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Mahamahopadhyaya Dr. Gopinath Kaviraj became 
a legendary figure during his life-time. He was not 
only a profound scholar in all the branches of Sanskrit, 
Philosophy and Literature but what marked him out and 
adorned him with a singular glory was his intuitive 
insight born out of his life-long sadhana into the ancient 
wisdom and his illuminating and original interpretation 
of it. 


ux A posthumous child, Gopinathji had to pass through 


many vicissitudes of life. He had his schooling in 
various institutions, now in Bangladesh, under the 
loving care of his maternal uncle. Handicapped by a 
frail frame, which was further damaged by severe 
attacks of malaria, he had to leave his native province 

of Bengal and take asylum in far distant Jaipur. It 
was a beneficient Bengali gentleman who took care of 
his college education there. Later on he came to the 

$ Queen's College, Varanasi, which practically shaped the 
future career of his life. He had a thorough training 
‘in modern research under the loving care of Dr. Arthur 
Venis, the then Principal of the Queen’s College, 
Varanasi, who took a keen interest in this extra- 
a ordinarily brilliant young boy. Gopinathji was later 
employed in this very College as the Librarian of the 
araswati Bhavan and as such practically the entire 
wealth of Saraswati, the goddess of learning, was flung 












wide before him. He delved deep into the rare manus- 
cripts and texts that were at his disposal and he started 
publishing many of them under the Saraswati Bhavan 
Texts and Studies Series after proper editing, done with 
meticulous care. This brought him wide renown and 
recognition in the world of scholars. Later on he rose 
to be the Principal of the Queen’s College, from where 
he retired prematurely to lead a life of seclusion and 
intense contemplation under the guidance of his Guru, 
the great Yogiraj Swami Visuddhananda Paramahansa, 
who had founded his ashram at Varanasi. 


Gopinathji's field of study was amazingly extensive. 
A keen student of Epigraphy and Ancient Indian History 
in which he was trained and initiated by Dr. Venis, he 
later on took up Sankhya, Yoga, Nyaya, Vaishesika, 
Mimansa, Vedanta and other Indian systems of philo- 
sophy for his study. He did not neglect even the 
heterodox systems like Buddhism and Jainism and made 
original contributions in those fields too. His fellow- 
student Acharya Narendra Dev, who received constant 
encouragement from Gopinathji, also made significant 
contributions in this field. Later on Gopinathji turned 
to the philosophy of the Tantras, which was practically 
an unexplored field. He found in the system of Kashmir 
Saivism the quintessence of Indian wisdom, which in 
its comprehensiveness included the fundamental teach- 
ings of all the Indian systems of philosophy. He 
synthesised them in a unique interpretation of the 
Tantras but that was only one aspect of his many-sided 
scholarship. | 


Gopinathji evolved a philosophy of his own, which 
was based on his inner experience of reality as a 





universal principle of divine love. He felt that individual 
salvation (Moksha, mukti) was not the goal nor the 
extinction of life (nirvana). Universal salvation (sarva- 
mukti) is the ultimate goal towards which the entire 
creation is moving. Akhanda Mahayoga, as he called 
it, wil bring this to fruition. 










FOREWORD 


I came in contact with the late Mahamahopadhyay 
Gopinath Kaviraj in the first half of 1920’s when I was 
a student of Kashi Vidyapith. Acharyya Narendra Dev 
was my Professor of History at whose feet I had the 
privilege of learning the history of Ancient India and of 
Budhism. Seeing my interest in this branch of history 
Acharyya Narendra Devji asked me to go to Dr. Kavira] 
and learn Epigraphy in order to carry on further research 
on this period. It was, therefore, essential for me to 
learn Brahmi and other scripts as found in the edicts of 
Ashok, Kanishka, Harsh Vardhan and others. I had 
also to learn Prakrit and Pali. I was introduced to 
Kavirajji by Acharyaji and he gladly agreed to guide in 
my research work. 

I cannot forget the small room where I first met 
Mahamahopadhyay Gopinathji. It was a room which 
could hardly accommodate 3-4 students at a time. 
What struck me most was his simplicity and austerity 
beneath which lay an unfathomable vast learning. In 
his frail body there was great learning and tremendous 
wil power. He was continuously in search of real 
knowledge and had a great urge to delve deep into the 
mysteries of creation and the spiritual forces. Unfor- 
tunately T had to leave Varanasi a year or two after for 
a job in Lucknow and I could not continue my studies, 
having finally decided to adopt journalism as my career 
as it appeared to me to be compatible with my political 
activities. 


I studied under Dr. Bopinathji for nearly six 
mths. I remember very well when I met him in later 
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days after his retirement from the Saraswati Bhavan, 
Varanasi. In the latter part of his life after retirement 
he not only studied ancient Hindu philosophy, but also 
practised it. He specialised in the philosophy of 
Tantras. 

It was appropriate that the intellectuals of Bengal 
held a seminar on the life and philosophy of Mahamaho- 
padhyay Gopinath Kaviraj. The interpretation of 
Pandit Gopinath’s works and thoughts by many scholars 
as brought out in this publication are of a high order. 
I am sure the thoughts of Pandit Gopinathji and his 
great contributions, particularly in the field of tantric 
philosophy, as reflected in the contributions made at this 
seminar will be of great use to scholars and thinkers 
alike. His works and thinking in the field of Indian 
philosophy whether it is Sankhya, Yoga, Nyaya, 
Vaisesika, Mimansa, Vedanta, Budhism, Sikhism or 
Tantras as described in this publication should stimulate 
further thinking and studies. 


T. N. SINGH 
Governor of West Bengal 
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WELCOME ADDRESS 


By 
Dr. Sushilkumar Mukherjee 
Vice-Chancellor 


I consider it a great privilege for me to welcome you all on 
the occasion of the inauguration of the seminar on the Life 
and Philosophy of Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj. 
He epitomises all that is noble and supreme in Indian culture, 
and was a living embodiment of ancient scholarship and 
philosophy. His thirst for knowledge was unbounded, and 
his devotion unsurpassed. We look back with real wonder 
that a person of such quality and versatility ever lived in 
flesh and blood. And what a compassionate mind with 


all his scholastic and spiritual attainments ! 


He was born and cared for and educated like any other 
Bengali child in a middle class family of small means. But 
he was a curious child and had a questioning mind which 
he tried to satisfy by reading whatever he could lay hands 
on and talking to all kinds of people he could meet. 

It was at Varanasi that he met his first mentor in Dr. 
Arthur Venis, the Principal of the Queen’s College. Dr. 
Venis at once recognised the talent of the young Gopinath 
and employed him in course of time as the Librarian of the 
Saraswati Bhavan. For him this was a god-send. He 
found a wealth of materials in the rare texts and manus- 
cripts, which he began to annotate and edit for publication. 
His scholarship was at once recognised by the world of the 


learned. 
Dr. Gopinath Kaviraj’s wide range of study covered 


Epigraphy. Ancient Indian History, Sankhya, Yoga, Nyaya, 


Vaisesika. Mimansa, Vedanta and other Indian systems 
of philosophy, Buddhism and Jainism, Tantras and what 
not. He discovered in most of his studies new meanings 
and shed light on many aspects which lacked clarity. 








In course of his long and varied experiences with the 
fundamentals of Indian philosophy and yoga he came in 
contact with numerous saints and scholars of all kinds who 
sometime or the other would pass through Varanasi or stay 
there for considerable periods, and became passionately 
inclined to spiritual pursuits, so much so that he did not 
hesitate to retire prematurely as Principal of the Queen’s 
College, a position which many at that time would covet. 
He preferred instead a life of seclusion and intense sadhana, 
for which he chose Swami Visuddhananda Paramahansa 
as his guru. After nearly forty years of constant contempla- 
tion and rigorous practices he rose to a very high level of 
sadhana and spirituality. He realised in course of his medi- 
tation and inner experience that individual salvation was 
a narrow goal. He evolved his own philosophy of universal 
salvation, which could be attained through Akhanda Maha- 
yoga, towards which the entire creation was moving. One 
can easily discern a similarity between Akhanda Mahayoga 
and the Concept of the descent on Earth of the Supramental 
Light by Sri Aurobindo, another Mahayogi of our times. 


We are indeed very fortunate in having amidst us today 
a splendid assemblage of scholars who have not only made 
deep and special studies of the life and philosophy of the 
Mahamahopadhyay but are also either his disciples or have 
had the opportunity of listening to his scintillating discourses 


on philosophical and spiritual subjects. This seminar 


and a followup of it in the form of a lectureship named 
after him are only a tiny effort on our part to perpetuate 
his memory and, more importantly, to acquaint the public 
with his life and teachings. In this connection many have 
come to our help. Out of them I wish to make particular 
mention of Shri Jagadiswar Pal, the Estate and Trust Officer 
of the University and a devoted disciple of the great 


Dr. Gopinath Kaviraj. 











THE LIFE AND PHILOSOPHY 
OF 
MAHAMAHOPADHYAY GOPINATH KAVIRAS 


Hon'ble Minister for Higher Education, West Bengal 
Prof. Shambhu Ghosh 


I consider it to be a proud privilege to have the invita- 
tion for addressing a seminar on the life and philosophy 
of Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj. Mahamaho- 
padhyay has passed into a legendary figure for his profound 
scholarship, wide erudition, deep intuitive insight and 
above all, for his saintly life reminding of the Rishis of the 
yore. His studies were both extensive and intensive, wri- 
tings both informative and penetrating. He was a man 
not only of speculation but also of realisation. In his life, 
researches on Indology in its various aspects were poeti- 
cally harmonized with the practices related to the Indian 
conception of life divine. 

Mahamahopadhyay Kaviraj was born on September 
7. 1887, in the house of his maternal uncle at Dhamrai in 
the district of Dacca. His father Vaikunthanath Kaviraj 
was a resident of the village Danya under Tangail 
subdivision in the district of Mymensingh. His mother 
was Sukhada Sundari Devi. He belonged to the Bagchi 
family, the title ‘Kaviraj’ came from the Nawabs of Bengal. 

He lost his parents in his childhood and was brought 
up in the family of the maternal uncle of his father. He 
passed the Entrance Examination in the First Division from 
Kishorilal Jubilee High School, Dacca, in the year 1905. 
At this time, he studied Panini's grammar and Siddhanta 
Kaumudi under the guidance of the Head Pandit of his 
school. In 1906, he came to Calcutta to prosecute his further 
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studies. But the circumstances here were hostile to him 
and he had to go to Jaipur to get a shelter in the house of 
the Prime Minister Rai Bahadur Samsar Ch. Sen, who 
engaged him as the private tutor of his two sons. At this 
time, his poems and essays were published in *Dhumketu', 
a journal known to all at Dacca in those days and ‘Arati’, 
a paper from Mymensingh respectively. From Jaipur 
College, he passed the I.A. Examination in the First Divi- 
sion and he graduated also from that College. In 1910, he 
went to Benares to study at Queen's College wherefrom he 
obtained the M.A. degree in Class I. He learnt Pali and 
Prakrit under the guidance of Prof. Norman of that College. 
He studied Nyaya and Vedanta systems of Philosophy at 
the feet of Mahamahopadhyay Vamacharan Nyayacharya, 
a reputed pundit of Varanasi. He carried on researches 
on the inscriptions of Asoka and Gupta dynasty and brought 
out their implications to the satisfaction of all scholars. In 
1918, he received spiritual initiation from Swami Vishuddha- 
nanda Saraswati and from that time his theoretical search 
for knowledge and spiritual quest for self-realisation went 
side by side. 


In 1914, Sri Gopinath was appointed the librarian of 

saraswati Bhawan, the Museum of old manuscripts atta- 

"^ ched to Queen's College. After a few years, he became 

the Principal of that College in 1924. He worked in 
that capacity for long 13 years till his retirement in 1937. 


In 1937, the British Govt. conferred the title ‘Maha- 
mahopadhyay' on him in recognition of his scholarship 
in and contribution to oriental studies. In the same year, 
he received D.Litt. degree (Honcris Causa) from the Uni- 
versity of Allahabad and the Hindu University of Benares. 
He was appointed the first Honorary Fellow of the Uni- 
versity of Burdwan. Our national Government honoured 

á him with the title ‘Padmavibhushan’. Later on, he was 
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also recognised as ‘Bharat Ratna’. He left his mortal 
frame in the year 1976. 


| Mahamahopadhyay Kaviraj edited seventytwo texts 
in the series ‘Prince of Wales Saraswati Bhawan texts’. 
Many of his highly scholarly papers were published in 
the Prince of Wales Saraswati Bhawan Studies and ‘The 
Annals of Bhandarkar Research Institute’. A paper on 
Sakta Philosophy’ formed a part of the work entitled 
Philosophy—Eastern and Western’ sponsored by the Govt. 
of India Education Ministry and published in the year 
1950. Nearly all his writings in English were published 
in the form of a book entitled ‘Aspects of Indian Thought’ 
under the auspices of the University of Burdwan. The 
book contains the following illuminating papers with dis- 
tinct marks of originality : (1) The Doctrine of Pratibha, 
(2) Theism in Ancient India, (3) Nyaya-Vaisesika philo- 
sophy, (4) The Problem of Causality, (5) Stages in Yoga, 
(6) Kaivalya in Dualistic Tantric Culture, (7). Nirmana- 
Kaya, (8) Vira-Saiva Philosophy, (9) Pasupata Philosophy, 
(10) Sakta Philosophy, (11) The Philosophy of Tripura 
Tantra, (12) The systems of Cakras according to Goraksa- 
nath and (13) Virgin Worship. Mahamahopadhyay has 
thrown a flood of light on many obscure topics and little 
known schools of thought. His 'Biblibgraphy of Nyaya- 
Vaisesika literature' is a guiding star to all research students 
in this particular branch of philosophy. 

A study of the books written by Mahamahopadhyay 
Kaviraj reveals that the interest of the late Mahamaho- 
padhyay was varied and always in the abstruse subjects. 
Sometimes he interprets old ideas and sometimes cons- 
tructs new lines of thinking from very scanty materials 
available. In the treatment of Tantra and Yoga, Maha- 
mahopadhyay surpasses all. His interpretative, constructive 
and intuitive genius reached its climax in these branches 








E MAHAMAHOPADHYAY GOPINATH KAVIRAJ 


of study. Unless a student has developed intuitive insight 
along with keen intellectual capacity for understanding 
subtle and abstruse things, he will not be able to reach the 
depth, the niceties and subtleties of Sri Kaviraj’s thoughts. 
His books and papers are to be read in a meditative, and 
Placid mood of mind being oblivious of the external 
allurements and attractions at least for the time being. 
These represent inner culture which can be appreciated 
through inner training and discipline. 


He was an Indian philosopher. True to the Indian 
tradition, he conceived of philosophy not only as an intellec- 
tual pursuit but also as a discipline for inner accomplish- 
ment or elevation to a better state of existence in the light 
of direct awareness of truth. To quote Mahamahopadhyay 
himself : “In India, philosophy, especially in its earlier 
and truer form, was intended to serve a practical purpose. 
Bare speculation is invariably condemned as waste of energy, 
inasmuch as it leads nowhere ; speculation is deemed 
blind without the guiding light which Revelation or Higher 
Perception alone can furnish.......... Reason, unaided 
by the light of Revelation, would be a groper in the dark 
and would never be able to discover the truth which is in- 
capable of analysis and synthesis". This is why Indian 
philosophers seek to build up their respective systems of 
thought on the bedrock of supra-rational illumination 
contained in the Vedas or Agamas or other texts. Maha- 
mahopadhyay also interpreted texts to construct Sakta, 
Pasupata or Virasaiva schools of philosophy. His paper 
on ‘Theism in Ancient India’ exemplifies his constructive 
capacity. He interprets Nyaya Vaisesika and Samkhya, 
answers to the problem of Causality in a new light consis- 
tent with his interpretative genius. Philosophy takes the 
form of interpretation or construction or spiritual illumi- 
nation or any two or all of these in one, in his hands. - 


- 
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Mahamahopadhyay had rare prajna, which in India 
is considered necessary for fruitful philosophical pursuit. 
To quote him *In the history of philosophical thought 
in India, one very often meets with the problem which starts 
from a sense of inadequacy of intellectual powers and points 
to the necessity of recognising a distinct faculty for the 
explanation of phenomena beyond the range of these powers. 
It was in attempting to offer a solution of this problem 
that the doctrine of Pratibha or as it is sometimes called, 
Prajna, had its origin". ‘“‘The centre of this faculty", Maha- 
mahopadhyay goes on to say, “is found to be the middle 
of the two eye brows, above the root of the nose, where 
the socalled ajnacakra, the sixth member of the six-fold 
group of psychic centres within the susumna is located. 
And this squares with the fact that this is also the seat of 
the mind." 


Cittasuddhi or sattvasuddhi is invariably followed by 
the rise of Prajna. It is apparent that every man, in so 
far as he is gifted with a mind, is gifted with the possibi- 
lity of higher knowledge or prajna. The mind is to be 
purified so that this knowledge dawns. But how are the 
impurities to be cleared away? Mahamahopadhyay 


says : “The whole question turns upon the practical issues 


of mystic culture....It is intimately connected with what 
is technically known as the rousing of the Kundalini or the 
Serpentine Power in man. This power represents the com- 
bined Jnana Sakti and Kriya Sakti of God and exists in 
a latent form in every individual man. In the ordinary 
state, it is said to be lying asleep and has its centre, accord- 
ing to the usual opinion, at the base of the spinal column. 
The awakening of Kundalini is the actualisation of the 
infinite Latent Power. It is described as a very arduous 
process and is supposed to be practically impossible with- 
out help from outside. This help comes from the Guru, 
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a spiritually awake person, in the form of an influx of spiri- 
tual energy from him. And it is held that this infusion 
of energy, usually called Kripa (grace) or Saktipata in 
Tantrik Literature, acts as a dynamic and releases, more 
or less quickly (according to the spiritual constitution of 
the subject) the infinite, possibilities of the soul by burn- 
ing up its veiling Karmas. This is the process of purifica- 
tion and concentration of mind, known as purging of the 
soul in mystic literature. 

Mahamahopadhyay went through this process and 
he was blessed with the light of Prajna. This is why he 
could enter into the secret chamber of Yoga and Tantra 
philosophy and bring out their deep implications both 
intellectual and mystic. 

Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj was a rare repre- 
sentative of Indian culture and sadhana of which we are all 
proud and to which the serious westerners are attracted. 
In him, knowing and being coalesced, speculation and 
realisation were harmonized, a profound scholar and a 
great sadhaka integrated. To read his books is to be face 
to face with a master-mind illumined by prajna and to see 
him was to experience purity, holiness and a wise man with 
spiritual realisation. 

With these words, I pay my homage to the savant and 
saint Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj in whose 
honour this seminar has been organised by the University 
of Calcutta in collaboration with the Ramakrishna Mission 
Institute of Culture, Calcutta. I thank the organisers of 
this seminar for giving me an opportunity to address this 
learned gathering and hope that scholars in their papers 
and subsequent discussion will throw more light on the 
life and philosophy of Mahamahopadhyay Gopinath Kaviraj. 





SANKARA AND TANTRA LITERATURE 


Dr. Gaurinath Shastri, M.A., D.Litt. P.R.S., F.A.S. 


Acharya Sankara’s stature as one of the most outstanding 
philosophers of all times, is hardly disputed. He is a front 
rank exponent of Monistic Vedanta which upholds the path 
of Jnana for the realisation of the Transcendent Unitary 
Principle described in the Upanisads as ‘Sat’, ‘Cit’ and 
‘Ananda’, According to him the phenomenal world! ও 
superimposed upon the foundational reality of the ‘Brahman 
and so long as Nescience which shuts out the vision of 
the transcendental and presents it as a plurality is not re- 
moved with the emergence of *Tattva Jnana’, the Brahman 
does not shine in its undimmed lustre with the result that its 
essence namely, the unity, 15 hardly understood, But it is 
to be noted that Acharya has recognised the empirical value 
and importance of this world which in the ultimate analysis 
is nothing but a fiction. Thus Sankara recognises one 
transcendent reality and another empirical reality. But on 
a careful examination it is required to be explained why in 
the system of Monistic Vedanta a third reality has been ad- 
mitted viz., the illusory reality, when itis clearly understood 
that the empirical reality is a fiction, pure and simple. The 
difference between an empirical reality and an illusory reality 
lies in this that while the life of a purely illusory reality is 
short-lived, it is not so in the case of an empirical reality. 
The content of an error loses its reality immediately on the 
correction of the error but in the case of our knowledge of 
different empirical realities the correction is not immediate 
for it happens only with the emergence of Tattva Jnana 
coming in the wake of Tattva-vicara. If that is so, it is ex- 
pected that as a philosopher Sankara would explain the 





= inga in three and half coils. Though identical with Cit 
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phenomenal world and its various aspects, and can hardly 
afford to discard it summarily as illusion in the same manner 
as an illusory entity. It is, therefore, intelligible why 
Sankara prescribes two courses of sadhani and directs the 
respective Sādhakas to the realisation of the Ultimate 
Principle, the one being of Tattva-vicara by which the no- 
thingness of the phenomenal world is enjoined to be 
understood and the other being Upāsanā which entails a 
process of purification of the physical elements as well as of 
the mind. It is our view that like the Buddhists and the 
Jainas of medieval times, Sankara, too, realises that both the 
paths of Jhina and Bhakti should be explained to the 
sādhakas so that they may follow either of them according 
to their power of understanding and capacity for following 
it up. | 

It needs be mentioned in this context that in ancient 
Indian culture, Jnina and Upāsanā are found to be inti- 
mately connected with each other. Upāsanā aims at the 
purification of the physical elements and of the mind through 
a disciplined course of physical and intellectual activities. 
The purging of the physical elements is Bhūta ¢uddhi, while 
that of the mind is Citta séuddhi. Portions of physical ele- 
ments remain embedded in us in the form of impressions. 
In the same way portions of the mind find an asylum in the 
different physical elements. Further, each one of the physi- 
cal elements contains elements of the rest. What is des- 
cribed as the function of the six *Cakras' mentioned in the 
Yoga and Tantra literature aims at the purification of the 
physical elements and of the mind. The Tantras hold, 


that Kundalini Sakti which is another name for Cit Sakti 


has its seat in the müladhara. She encircles the Svayambhu- 


A. are : 
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as Kundalini remains asleep, the Jiva also seems to be asleep, 
the result being that the sense organs continue to function 
and the whole world accessible to the senses seems to be 
endowed with an externality. The six Cakras, however, are 
indicative of the progressive upward movement of the 
Cit Sakti, the movement being spiral both clock-wise and 
anti-clockwise (daksinavarta and vaimivarta). As soon as 
Kundalini or Cit Sakti awakes from its long slumber, the 
spiral or avarta movement becomes straight in the upward 
direction. The moment the mind becomes concentrated, 
itis to be understood that both the physical gross elements as 
well as the mind have been purified. It is then that the 
straight movement reaches the ajnacakra near the forehead. 
It is at this stage that true upaásana starts. And when 
upāsanā reaches its culmination the aforesaid straight move- 
ment comes to an end in sahasrara where Siva and Sakti 
are manifested in the fullest glory. Kundalini which was 
once sleeping shakes off her sleep and having passed through 
different cakras or intermediate centres (psychic) one after 
another, reaches sahasrara, the seat of Siva. She then 
embraces him and the union becomes complete with a flow 
of ecstatic nectar which bathes in succession the intel- 
lectual and the physical elements ; thus the whole being of 
the sadhaka becomes blissfully conscious. When both Siva 
and Sakti are fully awake there is yet another upward move- 
ment towards the crown of the head (brahmarandhra) which 
being reached, the identity of Siva and Sakti (simarasya) 
becomes mainfest and the door-way to the Transcendental 
Reality opens out to the aspirant for the Devayanamarga. 
The Surya mandala is then pierced and with the help of the 
nectarine rays the spiritual pilgrim reaches the ever blissful 
Abode of Bliss. 


We have tried to describe the journey on upisana-marga. 


Be During this journey the gross physical elements and the 
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mind are purified so that in the ultimate stage the supreme 
intuition of the Brahman is possible as a personal human 
experience even when this mortal coil remains. The so- 
called Jivanmukti commences with the experience as an 
accomplished fact. The supreme intuition of the Brahman 
is also possible for a highly qualified Master of Dialectics 
but it does not lead to Jivanmukti in the absence of personal 
experience consequent on lack of physical and mental purity. 


Let us pursue the point further. It is interesting to note 
that even on the attainment of direct personal knowledge 
of the Brahman one cannot be Jivanmukta unless the same 
is mirrored in his own buddhi and turns out to be a personal 
immediate cognition. It is not possible for him to ascend 
the fifth bhümi from the fourth. The fifth, sixth and the 
seventh bhümis are respectively known as those of 
Brahmavid, Brahmavidvariyán and Brahmavid-varistha. 
It is thoretically possible for a sadhaka to reach the fifth 
bhümi after he attains the fourth bhümi and becomes a jivan- 
mukta. But he cannot practically reach the fifth bhümi 
unless he possesses bhuta guddhi and citta iuddhi. Even 
though he may have an immediate knowledge of the Brahman 
on the supramental phase, he cannot be a jivanmukta as 
for a Jivanmukta immediate knowledge on the mental 
phase is needed and this is not possible unless the mind and 
the physical elements of the body are sufficiently purified. 
Both bhüta suddhi and citta suddhi are absolutely necessary 
inasmuch as this mortal frame of his continues to exist till 
all his prarabdha-karmans are totally exhausted and as 
such the question of enjoyment (bhoga) does not arise any 
further with the result that the bhogayatana, that is, the 
physical body ceases to appear once again. 

But those who follow the upasanü-marga attain both 
bhita-Suddhi and citta-Suddhi and as such in their case 
there cannot be any bar to the attainment of jivanmukti. 
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This is in a nut-shell the advantage of the upasnaá-marga. 
It is, therefore, that Sankara asked his ordinary disciples to 
follow the path of upasana. To be precise, he would ask 
his sannyasin-disciples to concentrate on Tattva-vicara ; 
while he would advise the rest to follow the path of upasana. 
It was probably his intention that as a result of upasana 
one might be blessed with direct perceptual knowledge of 
the Brahman without Tattva-vicara. Otherwise, how could 
it have been possible for him to arrange for Tantrika 
Sakti-worship in all the institutions founded by him? 
Candramaulisvara and Sri-vidya are worshipped everyday 
even up till now in all the institutions by the different 
Sankaracaryas. 

Upasana primarily means worship of Sakti which is 
identical with Siva. Sankara seems to be a great bhakta 
when he writes : 


‘Even when the differences are removed 
O Lord, I am yours but you are not mine,” 


It appears that when difference due to the functions of 
Maya vanishes and one undifferentiated, undefiled Light 
remains, the individuality of the sadhaka still remains 
who then feels that he is one of the Lords’ own men. This 
suggests that the relation with the Bhagavat and the bhakta 
lingers. True, the difference ceases in the ultimate stage 
which is a unity par excellence, yet the relation of the Lord 
and His devotee, who are essentially one, is not completely 
removed. It is difficult to explain it further through the 
medium of human language. It is a stage of Para-bhakti 
which does not contradict the unitary character of Basic 
Divine Consciousness. Thus Sankara who is beyond all 
vestiges of doubt a redoubtable monist, happens at the same 
time to be an upasaka or bhakta of Siva. That being so, he 
has his message for those who travel on the path of 01105528775 
as also for others who walk on the path of Jnana. 
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Though there is no certainty that Adi Sankara is the 
author of all the works that are ascribed to him and though 
it is possible that quite a good number of treatises and 
poems that are ascribed to him, arc the compositions of 
some later writers of the same name, and this is possible 
because of the fact that after Adi Sankara established 
his Mutts in the different corners of India, the heads of 
| these institutions came to be called Sankaracaryas, yet 
|. from a critical study of the line of teachers and disciples 
| (guru-sisya-parampara) of the Great Master, as recorded 
in authoritative works, it may be presumed without any 
fear of contradiction that Adi Sankara was the author of 
at least a few important works on Tantra literature in which 
upasana-marga as described above was discussed in great 
detail. The conclusion becomes irresistible that during 
the life-time of Sankara the Tantrika upasana-mirga was 
-~ popular and quite a galaxy of intellectuals were interested 
| in it. It should not, however, be misunderstood that 
Sankara felt the urge for writing works on Tantras because 
he discovered that the J nana-marga based on Tattva-vicara 
failed to evoke enthusiasm amon g the various sections 
of the people of the time. As it has been observed before, 
a study of the history of the religious thought-currents 
. among the Buddhists and the Jainas of medieval times 
. unmistakably reveals that both the streams of Tattva- 
| vicara and upāsanā were current and it became impera- 

tive on Sankara that he should write on J bana-marga and 

Upasana-marga. The Sūnya-vāda and the Vijnana-vada 
_ of the Buddhists dealt a most staggering blow to the orthodox 
. traditions. And it was expected of a genius of the stature 
| of Sankara to accept the challenge of his time. 
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as Sankara is. But it was for Sankara to establish, that 
monistic Vedanta speaks of an Absolute which is not only 
of the essence of consciousness but of existence as well. 

But though Sankara had to set himself to the task of 
fighting with the help of all the niceties of convincing logic 
like a shrewd dialectician of the arguments of the 
Buddhists (both Nihilists and Idealists) by expounding the 
cause of Brahma-jfiana and explaining its subtle character, 
he could not 51111 rest there. It was for him to expound 
also the intricacies of Tantra-worship and accord recogni- 
tion to the status that Siva-Sakti-sadhana should enjoy. 

There is hardly any doubt that Sankara advocated the 
path of Jnana in strongest terms. But it was for him to 
point out as well that there is another marga for the sadhaka 
to follow and that is the upasana-marga. Thus it may 
be said that the Great Master could understand and appre- 
ciate the limitations of the different sadhakas and guide 
them accordingly by offering specific instructions as to 
the method each should adopt to reach his destination. 
If the world is believed to be a fiction, pure and simple, 
the marga of Tattva-vicara becomes necessary. But for 
those who are satisfied with the immanent aspect of the 
Ultimate Principle and are inclined to believe that the 
world is endowed with a permanent value, it is for them 
in particular that the Great Master recommended the Upa- 
sana-marga. 


EO a VU 








SRI SRI GOPINATH KAVIRAJ JI'S LIFE 
PHILOSOPHY —AKHANDA MAHAYOGA 


Dr. N. H. CHANDRA SHEKHARA SWAMI, 
Yoga Tantra Department 
Sanskrit University, Varanasi 


It is an auspicious occasion to talk about the saint and 
Yogi of India who has rendered his great and valuable 
contribution to Indian philosophy in general and to Tantra 
in particular. The author is fortunate to say that he could 
spend his twenty years with him as Antevasi. 

I fortunately met him in 1954 and then studied under 
him Darshana Sastra and Sakta Philosophy, being a tradi- 
tional Sadhaka in the Saivagamas. I was keenly interested 
in Saivism so 1 could get contact and learnt much from 
him, Slowly I became so close to him that he showered 
his blessings in 1964 and I started my Sadhana under his 
guidance. After completing my individual sadhana he 
initiated me in Akhanda Mahayoga. Both of us started 
to work together. His dynamic external and internal 
guidance was there regularly. I could listen to him appa- 
rently in my inner world, then I used to discuss with him 
whatever I received in my sittings. 

A great Yogi, Kaviraj Ji's life was perfect in both 
external and internal ways. His life was complete 
in all dimensions. He was a fountain-head of love and 
compassion. There are many Sadhakas who have benefited 
by his kind guidance. His whole life was busy with these 
facts. Day and night he was inspiring and delivering 
his thoughts among the aspirant souls in different branches 
of oriental learnings. He had a rich fund of knowledge 
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Sadhakas. Here I would like to give a brief sketch of 
Akhanda Mahayoga. 


Kaviraj Ji’s theology on this Yoga is very important 
and most dynamic. On the one side his gigantic and sharp 
intellect and on the other side his intuitional experiences 
both have joined together in it. (First of all his Akhanda 
Mahayoga Sadhana started after 1938. It comprises two 
parts. First part of it is completed by himself and the 
second part is very much connected with the author who 
has all the records with him. Brief summaries of all these 
records written in Bengali Script by Kaviraj Ji himself 
are lying in his house. Revered Kaviraj Ji gave name to 
MSS’ Akhanda Mahayogera Bhumika) Anyhow I shall 
try to put before you the essence of Akhanda Mahayoga 
in a simple language because all these thoughts concern- 
ing with this Yoga have been explained in the Tantric 
technical terms and symbolic expressions. These terms 
and expressions are much suitable to explain the subtle 
spiritual experiences of the higher level. We can compare 
this Yoga with a building of Temple. The main six sys- 
tems of Indian Philosophy are its foundation. Saktism, 
Saivism, Vaishnavism and Buddhism are like its walls. 
Kaviraj Jis Master's philosophy is here just like Kalasha 
of-Shikhara and Akhanda Mahayoga is the deity installed 
in the temple. 


No doubt, individual Sadhana or Vyasti Sadhana is 
very essential. The ultimate goal of life is liberation. 
Later on, in the Tantras the thought of collective libera- 
tion took place. Thus Guru could initiate and he could 
impart his spiritual knowledge and experiences among the 
disciples. Consequently, the true conception of Guru 
Mandala came into existence. There were many Siddha 
purusas who formed their Siddha Mandalas. For example, 
the Mandala of Pancha Mukha Ganadhisvara the Mandala 
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of Jnana Ganja and the Mandala of Maurya and Maitra, 
Buddhist Siddhas are very popular. All these Siddhas 
could not conquer death at the physical level but they were 
able to exist in their Baindava i.e. Sakta deha and they 
helped their connected Sisyas. But this was only con- 
fined to a group, hence it was not related with all human 
beings, though it proved as the background for further 
progress and spiritual uplift. Kaviraj Ji belonged to the 
Jnana Ganja with which his Gurudeva Parmahamsa Sri 
Sri Swamy Visuddhananda has direct contact. He availed 
himself of all the advantages of that Siddha Mandala. 


To conquer death is entirely a new type of conception 
started in the Yoga line. First of all Prabhu Jagadabandhu 
could think about this world and its transformation. He 
threw some light also but according to Gurudeva that was 
not the right time of transformation. He said that now 
the right time had come for such idea and Yoga. Two =. 
big personalities Sri Sri Aurobindo and Pt. Kaviraj Ji came 
into the forefront for this unique work of transformation. 
Both aim at the same ideal but the ways of expression 
are a little different. 


It is not the occasion to talk about the comparative 
study of both Yogis. Purna Yoga and Akhanda Mahayoga 
are not speculative philosophies. They are not based on 
spiritual samskaras, but they are the real experience of 
truth. So we have to understand not through the lower 
intellect. According to Kaviraj Ji this Akhanda Maha- 

yoga can be understood through divyabodha or divine 
. intellect. There are two approaches of Yoga, i.e. vyasti 
. approach and samasti approach. Yoga means union 
or mutation in all the levels of chaitanya or consciousness, 
to time and space or to become one with 
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Possivie through self-cffort. The union of  Akhanda 
Mahayoga is not the union of the individual soul with 
God. Itis an eternal unity of samasti jiva or total humanity 
with God in time and space of the existing world. This 
union will be the centre. of time. This milan is called 
the illumination of Mahaprakasa. This is not for the 
individual liberation or Siddhi but for the descent of Maha- 
shakti—divine illumination in this physical world. 

In Satabhedakriya of this Yoga, Kaviraj Ji started 
to work according to his Guru’s order. Generally in 
the traditional Yoga we find the path of Satcakra—-Adhara, 
Svadhisthana, Manipura, Visuddha, Ajna and Sahasrara, 
In these well-known Cakras a Sadhaka ascends and gets 
the experiences of the Sakti and Varna and when he reaches 
Sahasrara, evolution is completed. He gets the union with 
Siva. This is the first way of awakening of the Kundalini 
Sakti. The other way is that of a Guru who has acquired 
the Iccha Sakti, Jnana Sakti and Kriya Sakti and takes 
his Sisya upto the Sahasrara. The Sisya needs not put 
forth his self-eflort to go up to the desired end. There 
is a third kind in which Guru initiates the disciple and 
touches the energy of Sisya by his Anughraha Saku, then 
he gets the feeling of upward current (spanda) and gets 
the movement upto Satadala. This Satadala is in the 
centre of Sahasrara. This path belongs to Kaviraj Ji. 
In this path there is no question of Satcakra-bheda because 
this is the path of lotus. A great Yogi who has worshipped 
Mahasakti, gets all his cakra-centres transformed into 
lotus. He enters the Karuna line. Gautama Buddha could 
get all such glimpses of Karuna line, so he is called Karuna 

We find in Yoga literature the description of Sahasrara 
and the lotus of Satadala. Veerasaiva Sivayogi Prabhu- 
deva describes about his spiritual experiences and he says 
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he has crossed Sahasrara and he has entered the centre 
of Satadalakamala and he refers that there are certain saints 
who could reach the Dala and are called Rudras, and those 
who could reach the lotus centre are named Sivayogins. 
We find even in the Radha Soami Sampradaya tradition, 
the description of Satadala and they say there is Bhramara 
Guha. Kaviraj Ji experienced all these things. After 
crossing this Bhramara Guha there is Gurupaduka which 
leads to the ultimate reality of Akhanda Gurupaduka. 
We find traditional Yoga experiences upto this state. 
Generally a yogi who achieves such position, is tuned with 
ultimate reality and then he cannot come to the lower level 
because there is Nirodhika Sakti. 

There is Samana level and after that there is Unmana. 
There are certain fortunate Sadhakas who can reach this 
higher level. If there is a grace of Divine Mother or the 
grace of Guru, the Sadhaka obtains the Sakta body. Now 
I shall try to explain in short Gurudeva’s line of experiences. 
After the attainment of his individual Sadhana, he achieved 


the Mahasakti. When a Yogi is not satisfied with this 


achievement, he gets a special grace of Divine Mother. 
He is bestowed with the realization of total body i.c. Samasti 
sarirabodha. Kaviraj Ji's Gurudeva established Nava 
Mundi Asana in his time. This is the base for Kaviraj 
Jis Akhanda Mahayoga. At this level, Guru Sakti, Ista 
Sakti and Svarupa Sakti all meet together. In this pos:- 
tion his inner urge for humanity came before him.  Indivi- 
dually he was not ready to accept the individual powers 
Then he surrendered everything on the one side, and on 
the other side, he identified himself with Samasti Jiva Bhava. 


To explain this mystic truth in Gurudeva's terms, in 
the triangle of Sat, Chit and Ananda, Mahasakti is in the 
centre. This triangle is ready to meet Samastijivabindu 
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the downward triangle. When it gets the touch of Maha: 
sakti, it becomes Urdhvamukha or upward. Thus by. 
the attraction of Mahasakti when both the triangles meet 
together in the centre of time, that is called the divine 
descent. We should keep in mind that this action has taken 
place in the central bindu of the circle (vritta). This is 


the Gurumandala in the centre of Kala where the whole 


called universe will be transformed. This Gurumandala 


is just like a lotus and this consists of dynamic eternal 
Mahaprakasha. 


When G urudeva was doing Kripa-Sunya Kriya, exter 
nally he. got many troubles, but he did not care much for 
them. He continued to concentrate all his energies towards 
only one Mahasamkalpa, that is the divine illumination 
im this world. He spent many years in this state of Sadhana. 
Mahasakti herself embraced him and she became much 
active in him. Divine Sakti started to work totally in 
him. He received all the grace of his Istadeva and his 
Master. Divine Mother complcted her Ekamukhi. Dvi- 
mukhi, and Sarvamukhi Kriya in him. After this. Kriya 


she revealed herself before him and gave him Premasva- 


rupadarsana. Consequently Sahaja Kriya started in him. 
All the powers which Gurudeva renounced, they embraced 
him in Samstijiva level and all these became very useful 
in this undertaken project. When triple Saktis i.e. Prema- 
kumarisvarupa, Mahasakti and Svatmasvarupa Sakti joined 


together, the action of total transformation of the world 
‘started to work in the earth-consciousness. 


Kaviraj Ji would always talk about the world irans- 
formation. He expected the change in the world. It was 
his mystic imagination as the idea of change was quite 
apparent in his divine sight. He would say that the eternal 
light, when it touches the human being, becomes permanent. 
When the light or Mahaprakasa has touched the total 


centre of man that is Vaisvanara level. He was always 
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advocating Samasti Prana, Samasti Manas and Samast 
Deha. Mahaprakasa has transformed Samasti Manas and 
Prana, but this should transform at least one man. This 
transformed man will be called a divine being or superman 


upon the earth. The divine world will be based on Abheda 


Bhava. This transformation is not in the hands of men. 
Mahasakti herself is performing the whole process. For 
its earliest results there is a need of Samkalpa of men like 
Sri Aurobindo and Sri Kaviraj. Gurudeva would always 
say "you have to join me." This means that we have to 
join in his Mahasamkalpa. The more this Samkalpa 
will become potential and strong, the work of transforma- 
tion will be done earlier. All of us should try to plunge 
in Samastijivabhaba by keeping away our intellect and 
lower ambitions. We should have only one Samkalpa 
of divine bliss. Let us join Gurudeva's Mahasamkalpa. 
His undertaken work still remains to be completed. Defi- 
nitely that time is coming when his holy work will be com- 
pleted, Transformation is inevitable which will take 
place in Mahanisa and that is real Divine Mother's grace 
to humanity 
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DR. KAVIRAJA’S CONTRIBUTION TO 
HUMAN THOUGHT 


Dr. Koshelya Walli 


Mm. Pt. Gopinath Kaviraja has been a veteran philo- 
sopher and saint scholar of the twentieth century. Human 
aims and ideals are as old as hills yet every now and then 
Goddess Saraswati takes some form or other to put the old 
wine in a new bottle and to give a timely new mould to 
ancient eternal thoughts and human deliberations. In this: 
age, Revered Guru Jee, as Pt. Gopinath Kaviraj is popularly 
known as one of the chosen few to deliver the eternal 
thought to humanity. 

Although quite at home in all the scriptural lore, Pt. 
Gopinath Ji Kaviraj explained the sum and substance of 
the scriptures in such a scientific way that it could directly 
strike the central chord of the heart of the listener. 

We have intellectuals, we have philosophers, we have 
men of religion, we have saints but this great soul was à 
queer mixture of Jnana (knowledge) and simplicity, rationa- 
lity and faith, a sannyasi and a householder, a man of 
renunciation, yet a man of possession, indifferent towards 
all and yet affection incarnate, not talking much yet his 
presence would speak of volumes. 

His writings are full of the depths of human fulfilment 
and are like pearls of wisdom. The blindness of ignorance, 
at times, is rent asunder and one breathes in the sunshine 
of the height of knowledge, knowledge that is not only theo- 
retical, knowledge that is not for the sake of knowledge 
but knowledge that impels us to implement it in our day 
10 day life, if we really wish to grasp, own and enjoy it. 
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In other words, Mm. Pt. Gopinath Kaviraj was a soul 
of practice, kriyavan esa brahmavidim varisthah in the 
words of the Upanisads | 

The highest aim of life namely the realization of one's 
own self. the seeing of one's own self in all and the feeling 
of pervasion of every one in one's own self—this was his 
daily routine of life. 

-He was not contented with his own self-fulfilment, he 
Was not at ease with his own self-effulgence, he cherished 
the heartfelt desire to make the whole humanity to realize 
that self-fulfilment. He knew quite alright that human 
life in general could not reach that height and he planned 
and practised to coms to the level of general human life 
make it relish the taste of the perfection of the self and then 
make it eager to reach the sublime. 

The paths to reach the destination are various but this 
much is sure and certain that all the paths lead to that one 
destination. "Various religions on this earth ultimately 
point out to that one Supreme—call you that Power Mother. . 
Father. Brahman, Shakti, Siva. Allah Christ,  Ahoor- ' 
mazda, any name you like. He is that centre where all 
the contradictions meet. Pt. Kaviraja Jee would often’ 
refer to this unity in diversity. In this age, we are’ sadly 
aware of the tussels, scuffles, misunderstandings, enmity, 

ges, jealousy and ill-will that prevail among different ' 
sects, different idealogies, different temperaments and 
different religions in the name of Truth and God Pt. 
G. N. viraja would often quote a verse from the 

Mahimna-stotra | - ROM 
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The meaning of this verse is that there are different 
paths cf realization as enjoined by the three vedas, Samkhya, 
Yoga, Pashupata doctrine and Vaisnava Sastras. Persons 
following different paths—straight or crooked— according 
as they consider that this patb is best or that one is proper 
due to the difference in temperaments, reach Thee alone 
just as rivers enter the ocean. 


In this age of material and scientific advancement, it 
has become a fashion to say : What is the use of japa and 
meditation, going to temples, churches and mosques when 
we can't sympathise with our neighbour in his sorrow and 
congratulate him in his happiness ? Service of man is 
more essential than self-centred worship. Dr. G. N. Kavi- 
raja would quite frequently d'well upon Sadhana and discuss 
the Yogi's nature. A true Yogi finds happiness in the 
happiness of others and is sorrowful at the sorrow of others. 
He makes strangers his own and so close to him that they 
feel and find more trust and affection in him than in their 
own blood relations. 


These days from every corner of the universe a fceble 
voice is heard, sometimes very faint and many a time rather 
louder. The voice complains : Education and so-called 
knowledge of today has made a devil of a human being. 
He utters one thing and practises another, speaks of virtues 
and practises vices. There is one thing in his mind and 
another thing on his lips. Crookedness Js accompanied 
by intellect in modern era. 

Pt. G. N. Kaviraja replies to this grievance of the modern 
humanity very precisely when he says: True knowledge 
is Divine knowledge. Divine knowledge takes one to 
union with the Divine. The Supreme shall not accept 
a so-called intellectual if he is otherwise in his daily 
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behaviour and only speaks of virtues in his theory. There 
the practical life counts. 

As such, it is inferred therefrom that education of today 
is belly-education that may train us to make two ends meet 
but does not help us in understanding our life in its true 
nature. No wonder, ever since the dawn of independance 
in India, here, there, everywhere, the pattern of education 
is severely criticized right from Our leaders to a common 
man of the village, but no one gives the correct guidance. 


We have today engineers, scientists, so-called leaders, 
social workers, parents, children, students, teachers; but 
unfortunately enough, this land of Vyasa, Krishna and 
Rama does not find a true human being worth mentioning. 


These days a wide gulf is found in the various aspects 
of life. Spiritual aspect of life is segregated from the tem- 
poral aspect. Self-realization is confined to Sannyasis, 
and householders are thought to be at large to use fair and 
foul means to make a position in the society, to satiate the 
senses and the like. But if we delve deep into the depths 
of the ocean of human life, we find that true manliness lies 
in the realization of his own self. The self cannot be rea- 
lized unless we are able to separate our senses, mind, inte- 
lect and body from the soul. When we distinguish the 


senses from the soul, that very moment our slavery to the 


senses ends, a new era of our life starts. our daily routine 
in life takes a turn. Our means becomes as important 
to us as the end. Dishonesty and selfishness get exposed. 
E bid farewell to us. We feel free and sublime. Auto- 
matically the external way of life takes guidance from the 
inmost being, sitting within the bodv. Spiritual and tem- 
poral aspects unite, join hands to integrate the life and 


make it perfect and complete. As it is the case of the indivi- 





so it is the case of the community and the nation 
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Why we are not able to implement the rightly altered 
befitting pattern of education is not primarily because of 
our intellectual bankruptcy, but on account of our quag- 
mires of selfishness, ignorance, cheap mentality, addiction 
to sensual pleasures, jealousy and ill-will, which can be 
got rid of only if we care io spare sometime for understand- 
ing the mystery of human life.* 

Modern age is an age of intellectual ego-centricity. Man 
declines to believe in anything beyond the purview of sen- 
sual perception. Dr. Kaviraja would quote the example 
of a householder yogi, Shri Yogatrayananda, a number 
of times. Once the yogi was teaching Vedanta to his dis- 
ciple when a postman came and delivered an insured enve- 
lope to him. The Yogi's another name was Shree Shivarama 
Kinkara. He opened the envelope, found therein rupees 
thirty, along with a letter. While going through the con- 
tents of the letter, Shree Shivarama Kinkara was in tears. 
His disciple noted the reaction of reading the letter and 
was taken aback. He asked his teacher— "What is the 
matter, Sir ? The teacher replied—"'A friend Pramada- 
dasa by name has sent these thirty rupees and has written— 
“Three days ago I saw Lord Shiva in dream. The Lord 
said—'The edibles that you have been offering to me for 
the last three days have not been consumed by me. My 
great devotee, Shivarama Kinkara has been taking Bilva 
leaves only for the last three days in Barahanagara.' The 
letter further added —That the Lord dictated your address 
in dream only. On that very basis these thirty rupees sent 
are at your service. Shree Shivarama Kinkara further 
added in this context —'* My closest relatives also did not 
know this incident of my living without food. Seeing the 
compassion and mercy of the Lord towards this dependant, 
my eyes were [ull of tears." 





-—— 5 


2, ‘Tantrik Vaimays Men Shakta Dreti'— Divya Jaana, Suska Jaana. 
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This incident is not a myth, nor a heresay, nora figment 
of one’s imagination. It is the story of the life of a house- 
holder whose close contact Pt. Kaviraja Jee enjoyed for 
six long years.* 

It is clear enough from this beautiful event that man 15 
neither flesh, blood, bones alone, nor mind, intellect and 
senses only. There is something beyond the outer frame, 
something inner in man that is the real man. That real 
man is part and parcel of that Universal Supreme, in Whom 
the inmost being of a man can fully develop, if he chooses so. 

It we, individuals of today, could start our idea of service 
from our own selves and give up the craze of serving others ! 
I am reminded of a story—4An officer had the only daughter 
as an issue, much attached to her father. As soon as the 
father would come, the daughter would surround him and 
ask for a number of things. The father would find no time 
to dispose of the files his orderly would bring from the 
office to his residence. He thought of some problems that 
would keep the daughter busy. An idea struck him. In 
front of him was lying a world map. WHecutitinto different 
pieces and asked the little naughty daughter to set the map 
right as it was before. The little daughter took the pieces 
aside and was utilizing her brain to join the map. She 

. looked at the different pieces on both sides. Much to her 
— happiness and good fortune she saw on the other side of the 
pieces various human limbs. She got an idea. She joined 
together these different human limbs and prepared the 
picture of man. Lo! The picture of the world got itself 
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was— ‘Father. I set the man right and the world itself was 
set right." 

So herein 15 a lesson for us that if we really have the 
ambition of building our family, institution, society, nation ; 
the best thing is to start with ourselves, look into our own 
loopholes. One iota of practice works wonders than over- 
weighing theories. An act counts more than tons of verbal 
expressions. Pt. Kaviraja’s life was a living example of 
practising that Great Truth in day to day life. 

“qq सर्वात्मक `` — Everything contains all other 
things, but at the same time a name is given on the 
basis of the element that is found in major propor- 
tion and the world knows the thing by that very 
name. The qualities etc. are in accordance with the 
dominant element prevalent in the thing. Dr Kaviraja’s 
teacher Swami Vishuddhananda Paramahansa once proved 
this truth by changing a marigold flower into a rose and 
later on the rose into a Jawa flower, expaining that the 
so-called marigold flower contained not only all other 
flowers but other articles also and added that similarly 
every article contained all other articles and a pure 
thing had impure elements. Hence an unholy person 
can become holy in due time and a holy person too 
has the chances to fall. 

But generally how do we behave in the society ? 
A person of repute is welcomed by us and a person 
not enjoying a respectful place in the moral, social 
set-up is looked down upon by the members of the 
soci : no matter, even if he or she realises the  mis-- 
take, a repents for the same and intensely craves to tread 

path of righteousness. Man is a slave to fear. 
Fear of society is one of the greatest that he suffers’ 

| from. Even if wishing to own the repentant, the fear’ 
. — ef social boycott stops him from taking the step. But’ 
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the universe is to be really enjoyed by the brave only— 
'वीरभोग्या वसुन्वरा' 

Pt. Kaviraja Jee with his inner eye would perceive 
human beings who would approach him for gu 
dance. He would not mind the public opinion in the 
interests of the repentant who desirous of giving up 
the past way of unholy and unbecoming life would 
seek his blessings and guidance for starting a new 
approach to life—life that would reveal to him the 
ultimate purpose of human birth. Once, not moved 
by the protests of his devotees, his own kith and kin 
on allowing such persons of disrepute to have access 
to him and to be very close to him, he said to one 
of his closest relatives— Lord Krishna has clearly said 
in the Bhagavadgita'— 

अपि चेत्‌ सुदुराचारों भजते লাললল্নলাক্ষ । 
alata লা মন্নন্য: सम्यग व्यवसितो fe सः॥ 
meaning 
thereby that even if a man of evil behaviour worships 
God, he is to be regarded as good as a saint, for 
ultimately his bitter experiences of life have taught him 
to be well-determined henceforward. 

Hate the sin but not the sinner. Own him when he 
comes to you for succour to lead a straight forward life 
of goodness. This is one of the most fruitful thoughts 
that Dr. G. N. Kaviraja has left for humanity. 


The concept of karman has been discussed at length 
by the scholar and students of human thought, yet it 
is not ultimately solved by the human world: Gene- 
rally we trace the qualities or weaknesses in others and 
on that very basis we evaluate their character. A man 

of qualities is appreciated and a man of limitations is 
. criticized. No doubt from the view-point of social 
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order, this may be alright ; but Pt. Kaviraja Jee would 
quote his discussion with a saint* who in clear-cut terms 
explained that this thought current was true only till 
a man was bound by his কল त्वामिमान-little egoism, 
‘I am the doer.” When doing a good deed, a man feels 
proud of himself, is depressed when he falls a prey to a 
bad deed, sometimes does not know that he is doing 
something bad and many a time hides the bad deed 
from the society. But the basic truth ts that man in 
reality is not a doer, the real doer is that Supreme 
Power that you may call Mahashakti. One is  inchned 
to work in a manner in which that Supreme Power 
chooses one to work. The freedom of the doer is not 
in a being. If a doll dances well, the credit does not 
go to the doll but to the owner of the doll who makes 
the doll dance. Likewise, if the doll does not dance 
well, the discredit goes not to the doll but to its owner. 
From the view-point of morality, law and order in the 
society, a doer of a good deed is to be encouraged and 
a bad practitioner is to be discouraged, yet let us not 
forget the ultimate reality and feel that time is the 
most unpredictable factor in man's hfe. Who knows 
what type of desire may overcome us sometime in life 
and we too may fall prey to unwholesome actions. 
This attitude of mind makes us alert in our behaviour, 
firm. in our right convictions and we dare not look 
down upon the fellowbeing who was chosen for a 
bad deed. Reason in this line does not take us far 
and we have to submit to our personal experiences and 
to the experiences of our preceptors in whom we are 
to have faith and confidence. ; 

According to Dr. Kaviraja faith is the greatest 










at 2 (লা ^4. “Manishi Ki Lokayatra"—P 150, Santa 
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centre of strength in itself By the force of faith we 
can have our ideal before us. But the faith of a man 
of weak mind does not have the required strength. 
No doubt the Grace of Truth and Almighty counts 
but one’s own effort has an important role to play. 
Sometimes the dominant factor is the effort, sometimes 
the important factor is the Grace. So far ‘as there is 
ego-sense, effort has the hold and when the ego gives 
way, effort does not dominate. Lord's Grace is the 
Dominant factor. This is called the state of surrender. 
So far as a being has ego-sense, he cannot own any 
path except that of action. Such a being irrespective of 
being of the nature of Jnani or devotee or a yogi, 
cannot achieve any aim except by action. A man is 
inclined towards action because of egoism. A possessor 
of body acts every moment. One cannot be free from 
action in the regim? of egoism. ence one has to 
resort to skill in action. “Yoga is skill in action." 
The skill lies in being free from the bondage of action 
and yet to continue action. The cause of bondage 
is the dirt of the mind, the reason of which is the 
desire for fruit, ordinarily all msn act keeping in view 
the fruit. This desire causes impurities in the mind. 
The fruit may or may not be obtained, but the desire 
for its attainment makes the mind dirty. Hence action 
is required to be done without the ego-sense. Attach 
ment is not to be had in it and the equilibrium is 
achieved in success and in failure. This equanimity is 
all called Yoga. By acting in this manner the mind becomes 
pure. The ego becomes loose in this state and the 
strength to do var various 
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is the greatest karma. This is true  samnyasa. The 
real surrender demands of us not to be attached to 
any type of action. By this process, gradually karma 
is got rid of. 


Let us not forget that a man has to do Karma 
so far as he has even a little but of ego in him. The 
ego-sense is gone only when God or Truth is taken 
resort to in all manner and the mind is lost in Him. 
Reaching this stage, God Himself replaces the devotee 
in being the doer of whatever is a must. Dr. G. N. 
Kaviraja would often quote the utterance :— 


'त्वया हृषीकेश हृदिस्थितेन यथा नियुक्तोऽस्मि तथा करोमि oa 


In other words, “O’ Lord dwelling in my heart 
1 do as Thou behest me to do.” 


The devotee at this stage understands that even if 
apparently he does everything, yet the real inspirer or 
the doer is the Inner Being. Now the ramaining sense. 
of the doer is not there and he is free from worry. 
Not being the doer, his responsibility is over. God 
Himself manifests in the form of the Doer. The devotee 
is free from this type of ego and also he is inspired by 
anyone to do a deed. He is trnsformed into a witness. 
The devotee becomes the witness and God the Doer ! 
Whatever action takes place through body, mind and 
intellect cf the devotee, he experiences that the doer is 
God and not he himself. He is simply a spectator. 
This is the stage when he is free from good or bad, 
being a refugee at the feet of the Lord, becomes worthy 
to witness His Unlimited Play. It is proved thereby 
that from the ordinary viewpoint, action comes first 
and grace follows ; but we may remember that grace 
is the basis of action also. This may be termed as 
secondary grace. When a devotee's behaviour is like 
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that of a child at the feet of His Master, that is called 
the Chief Grace. What is Mahakipa ? According to 
Dr. G. N. Kaviraja, when coerced by one’s inner Call, 
The Divine is Himself attracted towards the devotee. 
Mother has to come when the child Keeps on crying. 
Rightly does the Gita say— 


सर्वंधर्मान परित्यज्य मामेकं হাহ্গা aT | 
j uz त्वां सर्वपापेभ्यों मोक्षयिव्यामि লা হান্ন: | 


Its meaning being—''You forsake all your so-called 
duties and take refuge at My Feet. I shall relieve 
you of all the sins.” 


Mere union with the Divine is not perfection but to 
know that one is united with the Supreme is perfection, 
so would say our Guruji.’ 


These days young people are not inclined to believe 
in God, because they feel that it shows the weakness 
of mind and so they assert that man himself is God, 
if there is God at all. Looking into this view, we do 
find that true knowledge about ourselves amounts to 

. perfect knowledge. As a result of the attainment of 
knowledge regarding the self, the feeling of “I” that 
takes place in us is called “perfect I". Dr. Kaviraja 
would quote 59101240101 wherein it is said— 


Whar जगत्यत्र द्वितीया का ममापरा ॥ 


: e. "I alone am in this world. Who else is there leaving 
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helps one to a great extent to be inspired to tread the 
path of righteousness. Dr. Kaviraja’s book सथुदर्शन 
और सत्प्रसंग speaks for itself on this subject. 


According to this great savant of the twentieth century, 
the value of human life is very very great. As such it is 
not proper to waste this life being overcome by sensual 
pleasures. Man is required to adopt the means whereby 
he can know the truth and realize himself. Among all 
the creatures, a human being alone is able to do it. No 
other being can do it. Human life is a boon and full of 
bliss if only man could understand it ! 


The Creator has created man after His own Image. 
Man, if chooses so, can be one with the Creator. To reach 
this destination, one has to go through the fiery tests in 
life. Little ego is to be merged into the Perfect Ego. Little 
desire are to be sacrificed at the alter of that Great Desire 
In that case all impediments flee away. On the other hand, 
if we yield to our little ego, that gives birth to numerous 
desires, which in their turn overcome the body and destroy 
the very purpose for which it was created. A true life 
cannot be established in little ego. 

Quite frequently the question is asked—What is the 
real cause of Grace ? Dr. Kaviraja had a discussion on 
this issue with a Mahatman.' A direct answer to this 
question is said to be difficult by our seers. In general, it is 
affirmed that taking resort to moral forces, moral values 
to the idea of love towards all creatures, one is asked to 
wait for grace. In this manner, it is hoped that true self 
becomes known at one time or the other. 

Many a time, one feels that to discover truth is really 
a difficult task. No doubt it is true, but in case one has 
intense craving for truth, the truth is bound to reveal itself 
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to the aspirant. Mind, heart and intellect are to be drawn 
from all sides and the whole energy and attention are to 
to be devoted to search after truth.* 


Another equally important question is: Is teacher 
‘a must’ in this path ? The reply to this question varies 
from person to person. It depends upon the inner develop- 
ment of a person concerned. The teacher in the form of 
“the inner being" is always there to guide us all, but the 
problem is how many of us are worthy of listening to the 
instructions of the inner being. The more we are inclined 
towards the external world that is perceived by our senses, 
the less is audible the inner word to us. The more we are 
able to detach our true self from our body, mind and senses, 
the more we are able to listen to that inner voice. Thus 
the problem of a teacher varies from person to person. 


Generally a man living in the world finds it easy to tread 
the path if he gets the help of a teacher. Revered Guruji's 
talk with one Mahatma Jyoti Jee enlightens us on this issue 
Accordingly, from the worldly point of view, whosoever 
may be destined to be our teacher, the body cannot be a 
teacher at all. Just as in the state of God we find our 
ideal, similarly resorting to a teacher we should make an 
effort to have the complete development of our being. 
By and by, body and mind become pure, sattva guna is 
developed and anxiety for God pervades the whole body. 
Then and then alone the teacher reveals himself in his true 
colours.” 


One great soul, Soham Siddha Baba by name, talked to 
Dr. Kaviraja Jee once and said that Guru, Mantra and 
Deity are one. The more a disciple thinks of his guru, 
the more he attains the fruit of his accumulated penance 
as a result of his devotion. After the teacher leaves his 
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body, it is in the fitness of things to think of him in the form 
of Shiva or Lord and not in his human form.* 


A Sadhaka is to discriminate between truth and false- 
hood and focus his whole attention on the Truth. He 
is to be humbler than a blade of grass and more 
tolerant than a tree, do away with personal egosim 
and look upon others with faith and reverence, and should 
not look into the faults of others. This attitude of mind is 
to be stuck to and one should regularly meditate on the 
name and qualities of Truth or God. In this way, seeing 
the same consciousness in all things, one proceeds towards 
the goal of perfection. Then that Perfect Brahman coming 
Himself in the form of a Teacher draws one towards  per- 
fection. Generally beings create fuss and do not desire 
to go through the difficulties of Sadhana. 


The moral life has a great role to play in obtaining the 
Grace of that Highest Truth. The knowledge of the 
self is not possible without regular practice. 

A Mahatma'* described karman of four types to Revered 
Guruji. (1) Shuddha Karma-—That karma which opens 
the gate to knowledge ofthe self. (2) Vyartha karma— 
In the absence of the karmas leading us to divine knowledge, 
when the mind is led astray, the outcome is Vrtha karma. 
(3) Punya karma—like compassion, doing good to others, 
practice of truth and the like. (4) Papa karma—That 
fructifies in harming others. 

Besides, beings devoid of discrimination between good 
and bad, do not have either good or bad karmas. For 
instance, children, mad man, animals bird etc. 

‘To attain Shiva one has to be Shiva’—this was the often 
repeated sentence of revered Guruji who would emphasise 





9. Ibid Sadhu Daréana Aura Satprasanga— P. 121. 
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time and again—‘Grace of God is always there, be worthy 
of it, be prepared to accept the Grace”’. 

We often go on repeating—Man is in bondage. What 
is this bondage ? Everyone of us is bound to three things 
in life :—" 

(1) Attachment or impressions of our previous life 
(2) Egoism (3) Desire for fruits. All the three are to 
be given up. The past is attached with impressions of the 
prior life. The present is connected with egoism and the 
future with desire for fruits. No action in itself is good 
or bad but an action linked with three bondages turns into 
a bad action. An action, separated from these three bin- 
dings is termed as duty (dharma)'*. 

To conclude, to surrender to that Supreme Truth, make 
an attempt to do our duty without the desire for fruit, 
without egoism, duty for the sake of duty and an effort 
to be free from every type of संस्कार or impression— 
This is the path to be tread by a human being. 

Today revered Guruji is not with us in his body, but 
his writings are there to speak and solve the problems. 
Indeed his contribution to human thought is marvellous—to 
be in the world and yet not to be of the world, to be ever 
active yet to be without any egoistic thought, to be detached 
yet to be the companion of the lonliest, the lost and the 
down-trodden. Only if a human being of today would 
care to understand this great soul of the twentieth century, 
his whole life would take a new turn and eternal peace 
would be his destiny amidst the troubles and turmoils of 
the world. 


— অ 
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PHILOSOPHY OF SADHANA IN THE LIGHT OF 
KASHMIR TANTRIK TEXTS 
By 


Dr. DEBABRATA SEN 
Kurukshetra University, Kurukshetra 


Indian philosophy, from time immemorial, has been 
so much fused with religion that there is hardly any pure 
philosophy in the Western sense of the term. Being based 
on the intuitive experience of the seers of Truth (mantra- 
drastarah rishayah), Indian philosophy is not content with 
a mere description of the experience of Reality, it also 
lays down the way leading to the achievement of the Supreme 
Goal. The well-known Upanishadic sayings like atma va 
are drashtavyah, Srotavyah mantavyah etc. or Srinvantu Visve 
amritasya putrah etc. testify to the important place assigned 
to spiritual discipline right from the time of the Upanishads. 
It must however be admitted in fairness here that, while 
emphasising the intuitive experience of the Truth by 
the seckers, Indian philosophy has not overlooked the role 
of logic altogether in understanding the ultimate Truth. 
It has, on the other hand, recognised the need for logical 
thinking in rationalising the intuitive experiences of the 
seers of Truth which would otherwise remain unintelligible 
to the ordinary man. But, at the same time, logic has 
been assigned secondary role in the apprehension of the 
Supreme Truth, and as such, has been considered useless and 
futile exercise of the intellect in so far as the achievement 
of the Supreme Goal is concerned, as is evident from such 
Upanishadic statements—vaisa tarkena matir apaneya etc. 

Since the very beginning Indian philosophy, as 
opposed to Western concept of philosophy, has thus a 
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totally different outlook. In general it aims at the eradi- 
cation of misery which is the dominating feature of man's 
worldly existence through the true knowledge of Self and 
the Reality. To achieve this, various modes of spiritual 
discipline have been prescribed, commensurate with the 
individual's capacity and inclination, as also the Supreme 
Ideal promulgated by different schools of thought The 
spiritual discipline or Sadhana thus forms the integral part 
of Indian philosophy as such. Hence, to focus on the real 
significance of the nature of Ultimate Reality as viewed 
in different schools of thought, it is worthwhile to study 
the spiritual discipline as laid down in that particular system 
along with its metaphysics and epistemology. In the 
absence of such a study being undertaken, philosophy of 
that particular school remains aimless, directionless and 
fruitless intellectual exercise in metaphysical theory. 


This is more true in the case of certain religio-philo- 
sophical schools which have sprung from Agamic or Tan- 
tric tradition in which spiritual discipline forms the core 
and the kernel. As is well known, the Agamic or Tantric 
tradition which has come down to us from time immemorial, 
has three distinct currents viz. Saiva, Sakta, Vaisnava. 
Of these, the Saiva current is fairly ancient and extensive, 
drawing richly from and also incorporating mystical ex- 
periences of worshippers of Siva in the Vedic and Upa- 
nishadic periods, for which references are found in those 
texts. 

Scholars believe that there were as many as eight diffe- 
rent streams in which the Saiva current, based on the Sai- 
vagamas, flowed in ancient time. Of these, the Lakulisa 
Pasupata is probably the oldest and the Trika current which 
originated and flourished in the valley of Kashmir is the 
richest. Kashmir, in fact, saw the rise of three distinct 
schools of Saiva thought in different periods of history, 


, 
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propagating Saiva philosophy in monistic, dualistic-cum- 
monistic and dualistic forms. All these schools of Saiva 
philosophy were based on Saivagamas whose number 
varies from one school of thought to the other. According 
to Jayaratha a commentator of the Tantraloka, the dvaita 
school of Saivism was based on the ten Agamas Viz. 
Kamaja Yogaja, Cintya, Maukuta, Ansumat, Dipta, Karana, 
Ajita, Sukshma, Sahasra, while the dvaitadvaita school 
was based on eighteen Agamas viz., Vijaya, Nisvasa etc. 
All these Agamas are now extant. 


The purely advaita school of Saivism is believed to be 
based on sixty-four advaita agamas or tantras which have 
been classified under eight heads, viz., Bhairava Tantra, 
Yamala Tantra, Mata, Mangala, Cakrashtaka, Bahurupa, 
Vagisa and Sikhashtaka Tantras. Jayaratha has supplied 
a complete list of names of these tantras which are mostly 
now extant. Only a few Agamas or Tantras are now 
available in print or manuscript form, among which men- 
tion may be made of Svacchanda Tantra, Rudra Tantra, 
Netra Tantra, Mrgendra Tantra and Malini Vijayottara 
Tantra which forms a part of another Tantra called Siddha 
Tantra. As all these Tantras were commented upon by 
the Saivacharyas, these are well-known. Some Tantras 
like Raurava Tantra, Ruru Tantra, Bhairava Tantra, Brahma 
Yamala Tantra, Devi Yamala Tantra, Kamikagama Kirana 
Tantra are known to us through their references alone made 
by Abhinavagupta and the later Saivacharyas in their 
works. 


Abhinavagupta who has written a commentary in verse 
on the Malini Vijayottara Tantra (MVT) called Malini- 
vijayavarttika (MVV), is said to have written his magnum 
opus, Tantraloka running into twelve volumes, based on 
this Tantra, and it is here that he has given a full exposi- 
tion to the Saiva philosophy of Sadhana, with occasional 
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passing references to Saiva metaphysical concepts. He 
has summarised the contents of the voluminous 7Zantraloka 
in another work called the Tantrasara. 


Before we discuss the Saiva philosophy of  sadhana 
based on the MVT as explained by Abhinavagupta in his 
works mentioned before, it is necessary to give a brief des- 


cription of the metaphysical background from the Trika 
texts. 


Being a purely monistic system of thought, the Trika 
system conceives the Supreme Reality as the Supreme 
Experiencing Principle (Parasamvid) which is of the nature 
of pure Caitanya. It is, by its very nature, eternal, immu- 
table and infinite. Though It is eternal and immutable, 
It underlies everything in the Universe as the innermost 
and true self (atma), both individually and collectively. 
That is to say, as the underlying reality of all manifesta- 
tion as the universe, It pervades and permeates the entire 
Cosmos. At the same time, It is not exhausted by its 
innumerable and diverse manifestation as Universe, nor 
is limited by space (desa), time (kala) and form (rupa). 
It transcends all and is beyond all, and hence in that all- 
transcending aspect. It is also known as the Tattvatita 
(Absolute), Anuttara. | 

Pardsamvid thus has a twofold nature—as the under- 
lying Reality of everything and all, It is the all-pervasive 
and all-inclusive cosmic Reality, the Universal  Caitanya 
(Visvatmaka) ; and at the same time, It is also the all- 
transcending (Visvottirna) Supreme Reality, the Absolute 
Being. It has been variously designated as the Paracit, 
Anuttara, Paramesvara (Supreme Lord), Parama Siva etc. 

The Supreme Lord or Parama Siva is said to be endowed 
with Divine Sakti which is identical with His Essence. 
The Divine Sakti in fact represents the dynamic aspect of 
His nature (svarupa) where by He is said to be ever-active 
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and always revealing Himself to Himself in the absence 
of a second. His possession of Sakti as the integral aspect 


of His nature is indicative of His Fullness and Absolute 
Character. 


His Divine Sakti is absolutely free from any kind of 
restriction or limitation and is therefore technically called 
Svatantrya Sakti (Divine Freedom). His Divine Freedom 
consists of forming Divine Resolve (Sankalpa) and of 
translating them into actuality through His Power of Action 
(Kriya Sakti). He thus possesses not only an unlimited 
Freedom of Will of forming Divine Resolve, but also an 
absolute freedom of translating them into actuality i.e. 
Freedom of Act, both of them constituting the essence 
of His Divine Freedom ( paramesvarya). 


 Exercising the Divine Freedom (Svatantrya), the Supreme 
Lord or Parama Siva, sometimes during the period of crea- 
tive activity, reveals Himself to Himself as the Universe 
(Visva). Of this self-revelation as Universe which He 
does out of His free and independent will (Svecchaya), 
with Himself as the substratum or background (bhitti), 
He is the Agent (Karta), the Experiencer (jnata) and the 
Enjoyer (bhokta). The manifestation of the Universe is 
thus only a mode of His self-revelation, in which He uti- 
lizes no other material except His own Sakti. Or to put 
it in the technical language of the system, Parama Sivas 
self-manifestation as the Universe is only a self-expansion 
in the aspect of Sakti (Sva-saktisphara). As such the 
manifestation of the Universe symbolises His Divine Glory 
(aisvarya) in the revelation of which Sakti plays a domi- 
nant role. 

Parama Siva as the Supreme Lord is said to perform 
eternally five functions, technically called Krityas viz. tiro- 
dhana, sristi, sthiti, samhara or pralaya and anugraha. Of 
these five functions which the Supreme Lord is said to 
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perform eternally in cyclic order, the function of Sristi, 
Sthiti and Samhara are too well-known to be described 
here. Tirodhana and Anugraha are new concepts which 
need elaboration. The Tirodhana, (lit. eclipsing), also 
called Nigraha, means self-limitation. In order to make 
the multiplicity i.e. the Universe appear, Parama Siva, 
excercising His Divine Freedom, imposes limitation on 
His infinite Svarup which leads to His appearance as a 
countless number of limited Pramatas (subjects), Prameyas 
(objects) etc. on different levels of creation. His absolute 
nature is obscured, His Divinity is veiled as a result of this 
self-imposed limitation, and He starts imagining Himself 
as a finite being, bereft of His Divine Powers. This leads 
to his appearance as a spiritual monad (cidanu). In this 
form, He is no longer able to experience His essential 
svarupa characterised by such qualities as Omnipotence, 
Omniscience, Self-contentment, Eternity and Freedom. 
This self-limitation (atmasankoca) which follows directly 
from the operation of Nigraha, takes the form of a defile- 
ment (mala), and is technically called the anavamala. It 
is followed by further limitation due to the operation of 
Maya Sakti which causes his further defilement and enve- 
lopment by what is technically called mayivamala. Follow- 
ing this the Karmabija or Karmic forces lying scattered 
on the level of Maya too envelop him, which is technically 
called Karmamala. In this way, the Supreme Lord assumes 
the form of a fettered and limited being (pasabaddha pasur) 
through the operation of Nigraha Sakti out of His own 
Free will. 


t 


The function of Anugraha, which is also an eternal func- 
tion of the Supreme Lord, is that whereby the Supreme 
Lord restores Himself to His original nature by nullifying 
the effects of Nigraha. Thus in the cycle of five functions, 
if nigraha is taken to be the starting point in the creative 
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cycle, then anugraha signalises the closing point in that 
cycle, which itself is nothing but a mode of His self-mani- 
festation, Divine Sport (/i/a) from His point of view. 


In the Trika Philosophy of Sadhana, anugraha occupies 
the most important place inasmuch as it marks the begin- 
ning of man's journey to the Supreme Goal, the first step 
towards the restoration of his original status. The Trika 
System holds that the anugraha or Divine Grace flows 
eternally from the Supreme Lord but it is available to only 
a select few who have developed within themselves the 
capacity to receive the same in course of time. Looking 
from the qualitative point of view, the Divine Grace received 
by the different aspirants is always the asme, but it differs 
qualitatively from aspirant to aspirant in proportion to 
the capacity of the individual, which, again, is directly 
dependent on the degree of perfection achieved by him 
through his personal effort. In consonance with the views 
expressed in the MVT, Abhinavagupta, in his Tantraloka, 
has spoken of nine kinds of Divine Grace based on its 
intensity available to as many kinds of aspirants. 

Mahamahopadhyay Dr. Gopinath  Kaviraj while 
explaining this particular view about the Divine Grace 
used to give a beautiful analogy. The Divine Grace is 
like rain water falling perennially from the highest Source. 
Just as the amount of rain-water accumulating in the buckets 
of varying sizes depends on the capacity of the concerned 
bucket, in the same way the capacity of the recipient indivi- 
dual determines the amount of Grace or its interests received 
by him. If the intensity of the Divine Grace were to exceed 
the capacity of the recipient sadhaka, the result is bound 
to be disastrous for him. It can therefore be said that 
the degree of intensity of the Divine Grace descending 
on an individual is the index of the individual’s progress 
in the path of Sadhana on one hand, and on the other, it 
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also determines the amount of eff rt he would have to 


put forth in order to achieve the Supree Gomal. We 
Shall discuss this point later on. 


In this context, it may be pointed out that while the 
Saiva Siddhantins consider maturation of malas (mala 
paripaka), especially of the mulamala or anavamala in an 
individual, as the sole factor responsible for the influx 
of the Divine Grace, the Trika system with its emphasis 
on the doctrine of Svatantrya does not postulate any condi- 
tion for the descent of Grace on the individual. Accord- 
ing to Dr. Kaviraj, to conceive of any extreneous factor 
responsible for the influx of Divine Grace would be tanta- 
mount to abjuring the cardinal doctrine of the system, 
the doctrine of Svatantryavada. Secondly, it would imply 
that the descent of Divine Grace is not a perennial process, 
it is intermittent, subject to the fulfilment of certain condi- 
tions. Hence Dr. Kaviraj Ji thought that the Divine Grace 
must necessarily be regarded as unconditional (aheaituki- 
kripa) by its very nature. 


The Trika theory about the quantitative difference 
in the intensity of Divine Grace received by different indivi- 
duals, first postulated in the MVT and developed by Abhi- 
navagupta in his Tantraloka and Tantrasara might appear 
something unique and peculiar to this system. Dr. Kaviraj 
used to cite examples from Catholic and Vaisnava theo- 
logy to show that they too believed in the existence of 
intrinsic difference in the individuals to which the differ- 
entiation in the capacity to receive grace can be ascribed. 
While it is true that all individuals are similar in all respects 
and identical in essence, but their unique individuality and 
consequently their varying destiny cannot be ruled out. 
In the opinion of Dr. Kaviraj, the unique personality and 
individual differences inherent in all men are traceable 
to the moment (Ksana) of creation when they all came into 
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being. The Catholic doctrine of Elect and the Vaisnava 
theory of the three kinds of mukti viz. Samipya, Sayujya and 
Sarupya, all point towards the existence of innate differen- 
tiation in men which is also responsible for the differen- 


tiation in their capacity and inclination in the field of 
Sadhana. 


We have already observed that the influx of Divine 
Grace in an individual, marks the beginning of his journey 
to the ultimate Destiny which, in the Trika view, is the 


attainment of Sivatva i.c. restoration of man to his original 
Divine form. 


The Divine Grace, as a rule, flows directly to an indivi- 
dual being who is absolutely free from impure matter 
in the form of the mayiya and Karma malas i.e. unembodied 
beings in the pre-creational state or disembodied beings, 
technically called vijnanakalas and pralyakalas respectively. 
But, the Divine Grace cannot come directly to embodied 
beings due to their association with matter which prevents 
the direct transmission of Grace. Hence, the Divine Grace 
has to come to them through some mediating factor or 
medium which is normally an embodied being. The body 
of such medium is generally made up of exclusively pure 
matter (aprakria deha), or pure matter mixed with impure. 
The medium, technically called guru or Divine Teacher 
does not only function as a relay centre for the transmis- 
sion of Divine Grace from the Supreme Lord to an indivi- 
dual Sadhaka, but also as the agent of the Divine will of 
the Supreme Lord on the lower level of existence, to per- 
form the task of imparting highest knowledge through 
diksa (initiation). 

The Tantras generally speak of three kinds of Divine 
Teachers or guru viz., Daiva guru or celestial teacher, 
Siddhaguru or Superhuman teacher and Purusa guru (human 
~ feacher.) The Daiva Guru or Celestial Teacher dispenses 





46 MAHAMAHOPADHYAY GOPINATH KAVIRAJ 


grace to those aspirants who have attained highest degree 
of perfection through their personal efforts, by dissocia- 
ting completely from matter through vivekajnana (dis- 
criminatory Knowledge). The MVT mentions the presi- 
ding deities (adhikarika devatas) of different regions such 
as Rudra, Vishnu, Brahma, Mantra, Mantresvara etc. as 
examples of Celestial Teachers. Dr. Kaviraj was of 
opinion that any Sadhaka who possesses innate desire for 
pure enjoyment (bhogavasana) and also had succeeded 
through their sadhana in dissociating themselves completely 
from matter could attain the elevated position of adhikarika 
devata, after receiving the Divine Grace in appropriate 
intense form. 

The Siddha teachers are perfect embodied beings who 
occupy elevated positions in comparison to ordinary human 
aspirants owing to their pure adhar. Dr. Kaviraj used to 
cite Sri Chaitanya, Sri Ramakrishna Paramhansa or Prabhu 
Jagadbhandhu as examples of Siddha guru. The Sadhakas 
receiving the Grace in less intense form, generally receive 
it through such gurus. 

A large number of aspirants who are intimately associated 
with impure matter are incapable of receiving the Divine 
Grace through the higher channel. They, therefore, have 
to depend on a human teacher. (purusa guru) who appears 
to exist on the same plane as the human disciple. But, 
as a matter of fact, even human guru occupies a higher 
position owing to his pure adhara and connection with the 
Supreme Lord. The Auman teachers are very common. 


Now let us point to Dikhsa. The Divine Grace is gene- 
rally transmitted by the Guru through dikhsa (initiation) 
-= which has been defined in the Agamas as diyate jnanasad- 
bhavah ksiyate pasuvasana, i.c. Diksa is that process whereby 
highest knowledge is transmitted (in fact aroused) to an 
individual, whereby fetters are cut asunder. Abhinavagupta 
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has mentioned as many as eight different modes 
of dikhsa. The Grace, which is transmitted to human dis- 
ciple through Dikhsa may be conscious or unconscious, 
depending on the mode of transmission and the degree of 
purification in the adhara of the disciple. In case it is 
conscious, it may be gross (sthula), Subtle (suksma), 
more subtle (suksmatara) or most subtle (suksmatama) 
according to the way in which it is transmitted through 
mere thought (chintana), vision (darsana), speech (vani) 
and touch (sparsa). It must be remembered here that the 
mode of transmission of the Grace does not make any 
qualitative difference in the Divine Grace though it might 
have some connection with its intensity. 


In theory, the Guru as an abstract principle represents 
the Supreme Principle of Compassion (Kripa) of the 
Supreme Lord. Dr. Kaviraj used to give the following 
reason for the Supreme Lord choosing any kind of medium 
for the transmission of His Grace. The Supreme Lord 
pervades all and is one with all, hence by virtue of 
His Omnipresence. He occupies every position simulta- 
neously without abjuring His transcendent nature and 
unique position as the Supreme Lord. He can adopt any 
concrete medium of His own choice for dispensing Grace 
who, at the moment of transmission of Grace, comes to 
be known as the Guru to that particular individual. The 
elevation of the human individual to the position of guru 
when he functions as the instrument of Divine will is gene- 
rally temporary, as it lasts till the exhausion of residual 
impressions (Samskara) of his meritorious deeds when 
he retires making room for another human individual who 
continues the function, and thus keeps the chain unbroken. 


Another point which Dr. Kaviraj made in this connec- 
tion was that while it was open to all human individuals 
^to strive for and attain the ultimate Goal of life which 
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in the Trika system, is Sivatva, and not mere liberation 
from bondage, the achievement of the elevated position 
of guru was not open to all. Only those privileged few 
who had innate capacity in themselves to act as the path- 
finders (tirthankaras) to others could occupy the unique 
position of guru to transmit grace. 


To support his contention that there is an intrinsic 
difference in all men, and to show how this has a far-reach- 
ing effect in the ultimate attainment, Dr. Kaviraj cited the 
examples of the two ideals proposed by two different streams 
of Buddhism viz. the Hinayana and the Mahayana. It 
is well-known that the Hinayanins consider the attainment 
of Arhata-hood to be the supreme ideal for which all indivi- 
duals are eligible, while the Mahayana Buddhists think 
that the highest goal in life is the attainment of Boddhi- 
sattva-hood which is open to a select few who have developed 
within themselves requisite qualities such as Bodhicit, 
Maitri, Karuna etc. The attainment of nirvana however 
is the common destiny of all men. This intrinsic difference 
in men, however, can be traced back to the time of the 
first creation of man. 


We have seen how the same Divine Grace descending 
on the different aspirants from the Highest Source i.e. 
the Supreme Lord is actually received by the different indivi- 
duals in varying degree, that is, in most intense, intense 
or mild form, depending on the capacity of the recipient 
individuals. On the basis of this difference in the intensity 
of Divine Grace received by different Sadhakas, the Tantric 
texts classify the Sadhakas under three broad heads. The 
highest class of Sadhakas are those who receive the Divine 
Grace in the most intense form, The recipients of Grace 
in a less intense form are medium class of Sadhakas, while 
the inferior class of Sadhakas are infused with Grace in a 
mild form. This classification of Sadhakas on the basis 
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of the intensity of Divine Grace, it may be noted, does 
not signify the superiority of one class of Sadhakas over 
the other but it only indicates the path which they would 
have to follow in order to realise the Supreme Goal, and 
also the varying amount of personal effort they would be 
required to put forth to reach the Supreme Goal. For, 
it is the general rule that the more intense the Divine Grace 
is, the less endeavour would it entail on the part of indivi- 
dual Sadhaka and vice versa. Dr. Kaviraj used to tell 
that any deficiency in the Grace has to be made good by the 
Sadhaka through his personal efforts in the same propor- 
tion as the deficiency in the Divine Grace, for the cumula- 
tive resultant of the two remains always constant. 

The MVT therefore speaks of three Upayas or modes 
of discipline viz. the Sambhava Upaya, Sakta Upaya and 
the Anava Upaya for three distinct classes of aspirants men- 
tioned before. To these three, Abhinavagupta adds one 
more upaya, called Anupaya. This classification of Upayas, 
it may be pointed out here, is only a broad one, for in the 
Trika view, no generalization in the field of Sadhana is 
possible. Only a broad indication of the different direc- 
tions in the spiritual discipline can be indicated, leaving 
out the minor details to the Sadhaka for working them 
out as they proceed towards the Supreme Goal. 


Of the four Upayas (including the one mentioned by 
Abhinavagupta in his Tantraloka) already mentioned, 
Anupaya is hardly a Upaya in the real sense of the term. 
Because, firstly, it is attainable by a select few who have 
reached the highest degree of perfection and therefore 
are recipients of the Divine Grace in the most intense form. 
Secondly, they are not required to make any effort what- 
soever to achieve the Supreme Goal. The very moment 
the Divine Grace descends on them in the most intense 
_ form, all the three kinds of malas (defilements), viz., the 
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anava, mayiya and karma which are responsible for their 
embodied existence, are destroyed instantly and they attain 
Sivatva at once. 


But all aspirants do not achieve the highest degree of 
perfection (adhara suddhi). Such aspirants receive grace 
in a less intense form, hence they have to adopt a different 
mode of spiritual discipline, technically called the Sambhava 
Upaya. The aspirants eligible for this upaya also do not 
have to make personal endeavour to achieve the Supreme 
End, but they have to pass through certain stages of mystic 
experience when they intuitively ‘see’ in their pure chitta 
(chidakasa) the Divine Sakti in its fullness as the Supreme 
Light. The different phases of Divine Sakti, called kalas, 
symbolised by different varnas gradually unfold in his 
chitta and make him realise the infinite variety in the play 
of Divine Sakti which coalesce finally in his self-experience 
as Aham. The mystic self-experience as Aham is believed 
to contain the entire range of creation in the form of so 
many vibration (spandana) of the Divine Sakti which 
the Sadhaka experiences as an extension of His Divine 
Nature, a self-projection. The Sadhaka is thus able to 
realise His Divinity, Sivatva, which is the highest experience. 


The aspirants who receive the Divine Grace in a less 
ntense form than the adhikarins for the Sambhava Upaya, 
are incapable of following that Upaya. For such Sadhakas, 
Saktopaya has been prescribed wherein they have to put 
in more personal effort to compensate, as it were, the defi- 
ciency in the Grace received by them. The descent of 
Divine Grace as a rule breaks the thick crust of anava mala 
immediately, but its deep-rooted effects persist, with the 
result that not only the mayiya and karma mala continue 
to exist in him, causing the continuance of body-apparatus, 
. but also the veil of ignorance covering his buddhi continues 

the same form as before. As a consequence, 
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asuddha vikalpa in the form of experience of self in not- 
self persists in his buddhi. The Sadhaka, therefore, has 
to make efforts to eradicate the asuddha vikalpa through 
purification or transformation of asuddha vikalpa into 
suddha vikalpa, technically called bhavana  samskara. In 
this task, the role of Sattarka or »ratibhajnana, pure know- 
ledge contained in the Agamas (Sadagama) or instruc- 
tions by sadguru has been recognised. The Sattarka 
or pratibhajnana ^ generally arises automatically in the 
purified buddhi after the descent of Grace in an aspirant, 
but if the buddhi of Sadhaka continues to be impure, the 
sadhaka then has to take recourse to such external factors 
as Sadagama or Sadguru-upadesa or even dhyana, yoga, 
japa, vrata and homa in the prescribed manner, in order 
to transform the asuddha vikalpa to suddha  vikalpa. It 
may be pointed here that the conventional path of astan- 
gayoga is regarded as a futile exercise by the acharyas of 
this system as these fail to deliver the goods. 


The recipients of Divine Grace in the most mild form 
are incapable of adopting the mode of sadhana prescribed 
under Sambhava and Sakta Upaya. For such Sadhakas, 
Anavopaya is prescribed under which a sadhaka has to 
perform rigorous disciplines to compensate, as it were, 
the deficiencies in their adhara i.3., body-apparatus. The 
Tantric texts prescribe a number of supporting mediums, 
technically called alambanas, for their elevation  (uccara) 
to higher levels of experience in keeping with the varying 
capacity of individual Sadhakas. Four alambanas arranged 
in order of subtleity are mentioned in the texts viz. prana- 
sakti, buddhi, deha and external objects (both subtle and 
gross) or grahya vastu. It has been enjoined in these texts 
that a Sadhaka should employ the various alambanas for 
spiritual ascent, technically called wccara so that he can 
gradually disentangle himself from matter, and enter into the 
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realm of spirit. In course of his spiritual journey towards 
the highest Goal, the Sadhaka is said to have a variety 
of experiences together with unique kind of Bliss at every 
stage of ascent, experiences which are indicative of his 
firm establishment in a particular stage of ascent as also 
of his release, in gradual stages, from the clutches of matter 
These experiences have been classified under five heads 
viz. Ananda, Udbhava, Kampa, Nidra and Ghurni. 


As the Sadhaka steps into a particular stage of ascent, 
the experiences Delight (ananda) which is said to be due 
to two factors. Firstly, as he enters a particular step, he 
establishes contact (sparsa), as it were, with pure self. 
The ‘touch’ of the Absolute fills him with a unique kind 
of Delight. Secondly, his entry into a particular stage 
marks the beginning of his dissolution of intimate associa- 
tion with matter in the form of his false identity with not- 
self (idam) i.e. body. 


The experience of dissociation of self with not-self 
by the Sadhaka grows in gradual steps, till he finally feels 
himself completely dissociated from matter. As a result 
of this, he feels himself disembodied as it were. This 
leads to his experience of a peculiar feeling of buyoancy 
and rising up, which has been technically called udbhava 
or upward motion. 


With the slight slackening of intimate association of self 
with not-self in every stage of ascent, a kind of self-cons- 
ciousness (atmabhavana) grows into the Sadhaka, and 
he now turns his attention more and more towards his 
real self. As a result of this, material body which received 
most of his attention previously, becomes deprived of all 
support and begins shaking, as it were, before it goes out 
of his ‘gaze’. The experience of the Sadhaka is technically 
called Kampa as shaking. 
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With the disappearance of material body from his ‘gaze’, 
he is left with nothing to experience. He therefore feels 
overtaken by a sleep-like quiescence and peace. This 
unique experience in which the external and internal sense- 
organs stop to act is technically called Nidra (sleep). 

When the Sadhaka experiences dissolution of the sense 
of identity of self with not-self in the wake of the disappea- 
rance of material body from his ‘gaze’, and cessation of 
all movements, he gets an intuitive glimpse of his pure 
Self in a flash as it were. He looks around only to find 
that the entire universe is nothing but his own self-mani- 
festation. This experience consequent on his looking- 
around himself, is called Ghurni. 


The Sadhaka has all these mystic experiences at every 
step (Visranti) of spiritual ascent which signalises his firm 
establishment (sthiti) in the particular stage, and there- 
after he has further ascent till he reaches the ultimate End, 
Sivatva. He has then the Supreme Experience in the form 
that everything in this universe is His Glory, the Universe 
is nothing but his own self-expansion in the form of Divine 
Sakti. 

To sum up, a critical survey of the philosophy of sadhana 
as described in the Saiva Tantric texts would reveal the 
following salient features peculiar to the system. Firstly, 
the Tantras consider the Divine Grace to be an indispen- 
sable factor in sadhana, though they make adequate pro- 
vision for personal effort also, which is necessary for purga- 
tion of the adhara. Secondly, the Tantras recognise the 
importance of individuality in a Sadhaka which has its 
imprint also in the field of sadhana. It is on account the 
uniqueness in the Sadhakas that generalisation in sadhana 
is not possible. Every Sadhaka has a different starting 
point in Sadhana, hence he has to devise his own way 
within a general framework of Sadhana. The Tantric 
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texts only provide a general pattern of Sadhana with ample 
scope for variations within it, suiting the needs of the 
individual Sadhakas. Thirdly, the Tantric texts, for the 
first time, formulate a relationship between grace and per- 
sonal endeavour. Lastly, the Tantric tests do not attach 
much importance to the achievement of liberation by an 
individual which, in their view, is only a negative concept. 
The complete merger of individual with the Universal 
leaving no room for enjoyment of the fruits of liberation, 
as is postulated by certain advaitics ystems, also does not 
find favour with the Tantric philosophy. The accent of 
the Tantric texts is on integration, and not negation, on 
self-expansion and divinisation of all existence and not 
its elimination. The highest experience that a Sadhaka 
aspires to have is Sivatva in which he has the integral self- 
experience (akhandanubhuti) as the Supreme Lord. The 
Universe around him does not disappear from his view 
but is experienced as His own Divine Glory. This is the 
Summum Bonum, the Ultimate Destiny. 





MAHAMAHOPADHYAYA Dr. GOPINATH KAVIRAJ: 
HIS ORIGINAL CONTRIBUTION TO PHILOSOPHY 


GOBINDAGOPAL MUKHOPADHYAYA 


Philosophy is a pursuit for truth, The Truth is veiled 
to the common eye and one has to pierce through the veil 
to see the face of Truth. To connote this ‘seeing’ the Indian 
term for philosophy has been darsana. The savant, whose 
life and philosophy this seminar has been privileged to 
discuss, was a life-long seeker after Truth and as such was 
a philosopher par excellence as well as a darsanika in the 
true sense of the term as he had seen that Truth face to 
face. In this lies the uniqueness of Mahamahopadhyaya 
Dr. Gopinath Kaviraj that he was at once a srotriya, well- 
versed in all the sastras, as well as brahmanistha, firmly 
stationed in the supreme consciousness. He was a Risi, 
a seer who ^ad seen Truth in all its facets (risir darsanat) 
as well as a Kavi who could communicate through faultless 
charming expression his realisation of the Infinite. Those 
who were privileged to sit at his feet and had the good 
fortune of being bathed in the perennial stream of 
illuminating vibrant words that flowed from his lips alone 
can testify to the truth of the above statement. 

To many Gopinathji was a mystic and not a philosopher 
in the true sense of the term. If a realised soul is termed 
a mystic, he was certainly one in every sense of the term, 
But there was nothing vague or mystifying in his expositions 
of truth. On the contrary, his reasoning was so lucid and 
faultless as well as logical that even a sceptic had to own 
the truth of his statements. So he was also an ideal philo- 
sopher. But did he contribute anything original in the 
field of philoscphy ? 
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To my mind his first and foremost contribution in the 
field of philosophy has been to set forth anew the true aim 
of all Indian philosopbies. In fact he is the only Indian 
philosopher who has put us over again on the right track 
of philosophical pursuit. This may appear as a tall claim 
but to make the point clear let me quote his own words, 
where he beautifully expresses his own idea about the aim 
or goal of Indian philosophy : 


‘In India, philosophy, especially in its earlier and truer 
form, was intended to serve a practical purpose. Bare 
speculation is invariably condemned as waste of energy, 
in as much as it leads nowhere ; speculation is deemed blind 
without the guiding light which revelation or Higher Percep- 
tion alone can furnish Thus the premises from which 
Reason has to draw its inferences are naturally beyond 
its own reach and stand outside of itself.’ 


Gopinathji, therefore, clearly puts forth the role of 
reason in the search for truth by pointing out its limitations. 
To quote again : 

‘Reason is, by nature, impotent and cannot in anywise 
overstep its data. It is not creative nor intuitive ; its func- 
tion is interpretation of facts. Its ultimate resort is, there- 
fore, nothing short of direct experience.’ 

But if direct experience is to be adhered to should we 
then base our reasoning only on the sense-data, which are 
limited. distorted and often wrong and confused ? To 
this he replies : 

‘But as human experience is limited in its scope and is 
liable to error, the experience on which our reasoning is 
based must be conceived as infinite and free from all the 
defects incidental to erring humanity. This infinite expe- 
rience is embodied in the revealed scriptures.’ To those 
who want to discard revelation as mere nonsense or mental 
fancy, Gopinathji sounds a note of warning : ‘Reason, 
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unaided by the light of this Revelation, would be a groper 
in the dark and would never be able to discover the truth 
which is incapable of analysis and synthesis.’ Precisely 
for this reason, he points out, ‘to the general Indian philoso- 
pher, therefore, seeking to build up his individual system of 
thought on the bed-rock of supra-rational illumination con- 
tained in the Vedas or Agamas, much in the same fashion as 
to the schoolmen of medieval Europe, reason is subservient 
to faith. “Believe and then know", —Sraddhavan labhate 
jnanam—this seems to be the motto of Indian philosophy.’ 

In assigning the right role of philosophy, Gopinathyji 
States clearly thus : ‘Philosophy, if rightly understood, 
is then only a step in the cultivation of a man's life. To be 
at all fruitful it must work in subordination to ie. on the 
data supplied by, Revelation. Else it is apt to run astray.” 
One may object that this subordination cf reason to revela- 
tion is practically an abandonment of philosophy but Gopi- 
nathji strongly affirms that it is not so but on the contrary 
only assigns its rightful place. He points out that ‘in the 
general scheme of a man’s inner culture the study of philo- 
sophy is given a secondary, though a necessary place : 

atma vare drastavyah-árotavyo mantavyo nididhyasitavyah 
árotavyah érutivakyebhyo mantavyas co'papattibhih 
matva ca satatam dhyeya ete daráanahetavah 

This implies that the ultimate source of true knowledge 
is revelation, but as the facts of revelation cannot be accepted 
without any questioning in the present state of our life, 
we have to study them with the help of our reason As. 
soon as it is brought home to us that these facts are quite 
possible and not irrational, the function of reason as a 
factor of our culture is fulfilled.’ 

What then is the function of reason ? Gopinathji sets 
it forth very clearly thus : ‘For this function is simply to 
beget a notion of possibility (sambhavandbuddhi) in regard 
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to a certain proposition, and not of its certainty. Certi- 
tude can never be reached by the intellectual faculties (cf. 
tarkapratisthanaty. t has, therefore, a limited role viz. 
removing ‘the disturbing factors of doubt (asambhāvanā) 
and perversion (viparitabhavana) in order to make the 
mind fit to ‘receive the truth." 


He, therefore, concludes that 'the process of rational 
demonstration (manana), which is implied in all philosophy, 
aims at removing this element of doubt and producing 
a belief that the proposition as laid down in the scriptures 
is likely enough.’ He also reminds that ‘the word for philo- 
sophy in India variously appears as mydya, dnviksiki etc 
and the Nyayavartika’s statement viz. Samsayüdi bhedanu- 
vidhayini anvirksiki implies that philosophy is meant for 
dispelling doubts on the principle that münupalabdhe na 
nirnite nyáyah pravartate. A categorical enunciation of 
the truths is not its province—it deals with reasons of things.’ 


Having properly assigned the place of philosophy and 
also having indicated its important and indispensable role 
in the human pursuit for Truth, Gopinathji makes another 
significant contribution in the field of philosophy, which 
follows from the first viz. Truth, which is the single goal 
of all philosophies, is one and indivisible. He had 
such an all-embracing view that he never looked down 
upon any system of philosophy nor did he ever think of 
discarding any as useless. To him all the viewpoints were 
real and true according to the respective realms from which 
they originated. To speak again in his own words: ‘It 
is easy to understand how different systems of philosophy, 
apparently conflicting with and subversive of one another, 
originate. The Highest Truth, which lends itself to the 
light of supra-mental Intuition, is indeed one and indivi- 
sible, but it appears in diverse forms when looked at from 

. diverse points of view corresponding to the capacities and 
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tastes of the individual Sddhakas.’ The differences in the 
formulation of the same single Truth are unavoidable 
because, he points out unerringly once again, ‘so long as 
the individualised consciousness asserts itself—so long as 
we are unable to dispense with '*mind" as an organ of know- 
ledge—it is vain to hope for the attainment of the Absolute 
Truth. Relative or partial truth is all that can be reached 
by human reason. And these relative or fragmentary 
truths or aspects of the Absolute Truth, are held to be the 
immediate ends of the different systems of philosophy.’ 


Does human reason then stand self-condemned by its own 
intrinsic nature and is there no hope for it to rise above the 
fragmentary or relative ? Gopinathji here presents his 
all comprehensive outlook wherein alone lies a great hope 
for all of us who are bogged in our narrow viewpoints, 
imprisoned in our hard shell of dogmas, creeds and systems 
of thought, when he reminds us that ‘they (i.e. the different 
systems of philosophy) represent varying stages in the 
ascending order of the Sddhaka’s journey in quest of self- 
realisation. When pieced together and studied in the light 
of the resultant whole, they will present a sublime picture 
of synthesis, fraught with deep significance and interest 
to humanity. An indirect and veiled picture is this ; but 
it is the grandest within the reach of our mind.' In this 
*piecing together and presenting a sublime picture of syn- 
thesis' lies the most significant contribution of M. M. Kaviraj 
and he was unparalleled in this field. 

From the foregoing account one should not be misled 
to think that Gopinathji was an advocate of eclecticism. 
His piecing together was not based on the principle of getting 
the best out of everything but on the bedrock of a funda- 
mental unity whose golden thread runs through all. He 
himself propounds the logic behind this synthesis thus : 
*One thing remains to be noted. The piecing together or 
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co-ordination of the systems is possible, simply because 
there is at bottom a real unity. For all the systems pledge 
unconditional allegiance to Revelation. It is in their mode 
of interpreting the scriptures, determined by the capacities 
of the people for whom they are meant, that the systems 
vary. Even the Buddhist and Jaina philosophies accept 
in their own ways the necessity of this.’ In his unique 
manner of synthesising the different systems of philosophy, 
Gopinathji used to invariably point out that the highest 
truth had been communicated through each of them though 
sometimes in a concealed or a veiled manner and he, who 
has the eye to discern, will immediately discover the supreme 
reality through any one of them. For instance, we are 
generally of a confirmed opinion that the Samkhya-Yoga 
system of thought advocates a sundering of matter and 
spirit in order to attain Kaivalya or liberation. But it was 
only Gopinathji’s discerning eye which could point out 
that even a divinisation of Prakriti or matter through an 
absolute purification and thereby bringing it on a par with 
the self or Purusha was advocated for the real Kaivalya 
in a sutra of Patanjali : ‘Sattvapurusayoh | suddhisamye 
Kaivalyam.' In this way, whichever system he taught or 
explained, orthodox or heterodox, contained flashes of that 
highest illumination and so he never despised or undermined 
any system. 


This rare phenomenon became possible in him because 
of his wonderful clarity of intellect, which seized directly 
the unity behind all the diversities of doctrines or systems. 
In explaining the unity and the way to attain it, he affirms : 
‘The unity, of which Revelation is an expression, is trans- 
cendental. The Rsis—the Sages and the Illuminatii— 
split up, by an apparent process of self-division, this unity 
into concepts of symbolical knowledge, arranged them in 
a certain grade of increasing purity and laid them before 
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the intellectual faculties to play with. If rightly pursued, 
these will result in a wonderful clarification of the intellect, 
when the “mind” will cease to work and vanish. On the 
bare soul, Truth will then dawn as a flash of lightning, 
dispelling all doubts and uncertainties.’ 


Philosophies differ because our intellectual faculties 
differ, because our patterns of mind differ. We would 
not have mutually broken our heads if we had that integral 
vision which looks upon the different formulations of the 
one supreme Truth as expressions through a certain grade 
of increasing purity. In this connexion, Gopinathji reveals 
the secret of adhikarabheda, which is a fundamental thing 
in Indian philosophy. He points out that ‘this is the secret 
of what is technically called adhikürabheda, which means 
that not every man is capable of receiving every form of 
truth. The faculty of understanding develops gradually, 
and in the course of this development, truths which once 
seemed unintelligible and vague begin to assume a depth 
of meaning and are accepted. He makes a prophetic 
statement when he says that *it is thus that the folly of one 
age is turned into wisdom in another. So with countries 
and individuals.” Thus the adhikara changes or shifts 
not only from individual to individual but even in a single 
individual according to his progress in sadhana. The term 
'Sadhana' may be taken as a taboo in philosophy and we 
may be accused that we are now treading on the grounds 
of mysticism. But Gopinathji understood by it the highest 
intellectual discipline, which is termed as Sat-tarka in our 
ancient scriptures. Through it ‘the impediments that stand 
in the way of a man’s knowledge of Reality’ are removed 
and ‘the obscure truths are at once illuminated.’ This is, 
however, gradually accomplished as a general rule and that 
is why ‘there are degrees in the receptivity of the mind.” He 
alone is an ideal teacher who instructs according to the 
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receptivity of each of his students. Gopinathji supports 
his contention by quoting from two absolutely opposite 
schools of thought, one heterodox and the other orthodox, 
to show that this adhikarabheda was equally recognised 
by all and this bheda was only on the surface, on the level 
of the mind underlying which was the abheda, in the realm 
of the spirit. He says: ‘This idea finds excellent expres- 
sion in the following statement of the Bodhicittavivarana : 


desana lokanathaniam sattvisayavasanugah/ 
bhidyante bahudha loka upayair bahubhih punah// 
gambhirottanabhedana kvacic co‘bhayalaksana/ 
bhinna'pi desana'bhinna sunyatadvayalaksana// 


He continues : “This is from a work on Mahayanic 
philosophy. The same appears also in an even more precise 
form, in the words of Madhusudana Sarasvati, who is rightly 
reckoned as one of the greatest philosophers of India 
in the last millenium. Referring to the apparently con- 
flicting views of the different Acharyas, he observes : 

Nahi te munayo bhrantàh sarvajnatvat tesam. Kintu 
bahirvisayapravananam apatatah paramapurusirthe praveso 
na bhavatiti nastikyanivaranaya taih prakaranabhedah | 
pradarsitah. 

Thus Gopinathji’s discerning eye discovered ‘that there is 
a real order in the systems of Indian philosophy.’ He proves 
convincingly that ‘the synthetic consciousness to which such 
an order reveals itself has ever been recognised in India.” He 
refers to the Samksepasariraka, Atmatatatvaviveka, Prastha- 
nabheda, Pratyabhijnihrdaya and such other ancient texts 
of philosophy to support his contention and concludes that 
‘this is merely to point out that there is a real spirit of unity, 
of aim as much as of methods, among the diversities of 
thought and activity according to Indian philosophers.' 

. We have gone at length to show how Gopinathji realised 
and demonstrated the fundamental unity behind all Indian 








©) P 
ORIGINAL CONTRIBUTION TO PHILOSOPHY 63 


Philosophies. His own original philosophy was, there- 
fore, Purna Advayavada, if it can be so termed and the means 
to realise it he called Akhanda Mahdyoga. Reality was 
to him one and indivisible. There was no dichotomy of 
spirit and matter. Matter is nothing but congealed or 
concealed spirit. There is no doubt an element of mad yd, 
which conceals or veils spirit but it is self-imposed and can 
therefore be removed at will. This mdyd is deliberately 
or wilfully imposed to make the lila possible and the world 
is, therefore, not an illusion or hallucination, nor of the 
same stuff that dreams are made of. The relative world 
is the playground of the Absolute. We suffer because we 
are being crushed under the wheels of Time. Time must 
have a stop and the Eternal be manifested here and now. 
He was as much a realist as an idealist. He never dismissed 
the reality of the material world but he dedicated himself 
in discovering the supreme science, which he called Surya- 
vijnana, which would reveal in its entirety the different 
steps through which spirit becomes matter, the ideal becomes 
actual. He was, therefore, deeply interested in the process 
of creation, which revealed to him how spirit was immanent 
in matter. Beyond lies the transcendent form, which also 
attracted him but he was not attached to either of them. 
To him, Reality was at once immanent and transcendent 
as well as beyond both. This he cryptically used to call 
'"svayam', that is that, beyond all formulations. He also 
felt that without the realisation of Reality as it is in itself 
the redemption of the world will ever remain a far-off dream. 
There may be individual salvations here and there but to 
make all free was his sole and single dream. In the ful- 
filment of that dream lies the consummation of his philo- 
Sophy. Let us dedicate oui.-lves to that ideal and by this 
alone can we truly offer our homage to this unique thinker 
and philosopher. 





SPIRITUAL ASPECT OF THE LIFE OF 
M. M. PANDIT GOPINATH KAVIRAJ 


Sri Manoranjan Basu 


‘They say that God is all-knowing, all-powerful and 
kind to all, and our scriptures too confirm this, time and 
again. Yes, He knows everything, there is nothing in the 
world that escapes His notice. He is abundantly Power- 
ful, too, to shape into existence anything He chances upon : 
‘Conceivably there is nothing that He cannot do. And 
of course He is all kindness too—sufferings of His creatures 
always move Him and eke out his infinite compassion. 
All this is true. But why then these sufferings at all ? Had 
He lacked a single of these qualities—His omniscience, 
omnipotence and infinite kindness—there would be no scope 
left for what is called removal of suffering or, for that matter 
the very existence of that suffering. If He had not known 
the suffering or were powerless to remove it or, even on 
seeing it, did not feel for the creature that suffers, we could 
well accept the fact called suffering. But He does have 
all the three qualities. Why then the suffering! in the world 
and of such huge dimension ?' 


1. It may be mentioned in this context that the problem of suffering 
forms one of the basic tenets of Indian Systems of thought. The Bauddha 
agnosticism starts with its basic contention such as, ‘all is suffering ; all 
as suffering’ (Sarvam Dukham Dukham). The Six Systems of philosophy 
such as Nyaya-Vaisesika, Samkhya-Yoga, Mimansa-Vedanta, each in 
its own characteristic way has discussed this problem with reference to 
liberation or moksha. The Samkhya classification o iffering into Adhi- 
bhautika, Adhidaivika and Addhyatmika, the Nyaya theory of Prarabdha 
vis-a-vis theory of ‘Karma and Rebirth’, and finally extinction of suffering 
root and branch (Atyantika Dukha nivritti) The mimamea theory of 
achieving Heaven, the advaita concept of moksha—all these have relevance 
to the problem of suffering. : 
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This question Gopinath Kaviraj posed in the year 1913 
when he had just passed his M.A. Examinations to Shri 
Ramdayal Mazumder, an erudite scholar of those days 
and Principal of the then Tangail College, Mymensingh 
(now in Bangladesh). Shri Mazumder realised the depth 
of his mind and asked him to search for himself and find 
out its solution. 


Similar other spiritual questions though of different 
types he asked to many Mahatmias such as Swami Yoga- 
trayananda (Sashi Bhusan Sanyal), Tat Sangi Mahatma, 
Siddhi Mata and other Spiritualists such as Mahatma 
Jyotiji, Soham Siddha Baba, Kishori Bhagavan and others. 


From his very childhood Gopinath Kaviraj had some 
inborn gifts of unfailing memory, astonishing aptitude 
for learning, deep regards for Indian tradition and culture. 
He had a taste for devotional songs and prayers. “191৮ 
Jijfiasa’ and ‘Sat Sanga’ were his natural disposition. He 
passed Entrance Examinations from Jubilee School, Dacca 
(Bangladesh) and for reasons of ill health left Bengal for 
Jaipur for higher studies. He passed F.A. and B.A. Exa- 
minations from Maharaja Jaipur College. As an examinee 
for final Degree Examinations, he met Dr. Arthur Venis, 
the then Principal of Queens College, Banaras, who came 
to Jaipur as an external Examiner. The noted Orientalist, 
Dr. Arthur Venis was simply charmed by his versatility, 
scholarship and genius. He invited Gopinath to study 
M.A. Course at Banaras. With wholehearted devotion 
Gopinath plunged into the world of academic pursuits © 
and at the advice of Dr. Venis got himself admitted into 
the Department of the Sanskritic studies, specialising in 
exploring and interpreting ancient scripts, coins, epigraphs 
in addition to studying Nyaya Sastra under M, M. Vama- 
charan Nyayacharya (senior) and various languages such 
as Pali, Prakrita, French, German etc. under Prof. Norman, 
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a linguist. Besides all these, he used to discuss with Dr. 
Venis Brahmi and Kuśān scripts in relation to evolution 
of the same during the Gupta Dynasty. 


In the year 1913, he went to Allahabad to appear at 
the M.A. Examination. Dr. R. G. Bhandarkar, the world 
renowned Orientalist of those days came to Allahabad 
from Poona to take his viva voce test. Dr. Bhandarkar 
was greatly astonished to find his deep-rooted scholarship 
in different branches of Ancient Indian History and Culture 
and his thorough acquaintance with some of the fundamental 
research works written in French and German. He was 
greatly moved and appreciated very much the depth of his 
mind and dimension of his sharp intellect. After obtaining 
Post-graduate Degree, he joined ‘Saraswati Bhavan’, 
Banaras, as an Assistant Librarian and engaged himself 
in serious research work there. Subsequently, he was 
promoted to the post of Librarian of the same Institution 
and for his single-minded devotion to research and learn- 
ing, judgement and wisdom, the then Government of the 
United Province selected him for the highly respected post 
of Principalship of the Government Sanskrit College, 
Banaras. At first he was reluctant to accept the offer but 
at the request of M. M. Pandit Dr. Ganganath Jha and Sri 
A. B. Dhruba, he had to yield. He held that post from 1924 
till 1937 when he went into voluntary retirement. In the 
same year the Government of India awarded him the title 
of Mahamahopadhyaya. During this time he refused 
many lucrative and covetable posts offered to him by the 
Universities of Calcutta and Lucknow. He also declined 
professorship of Oriental studies of the University of Oxford 
and the post of Upacharya of the newly-founded Banaras 
Sanskrit University. All this show that Gopinath Kaviraj 
was all his life indifferent to name, fame, position in society 
and money, which usually men seek for. He was a seeker 
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after truth and throughout his life pursued his search. 
The insatiable thirst for knowledge led him to explore the 
genesis of various fields of study—History, Philosophy, 
Religion, Art, Axiology and Culture. Here mention may 
be made of some of his publications? (as independent trea- 
ties and in anthologies) given below which bear the unmis- 
takable stamp of his extraordinary erudition and ency- 
clopaedic mind. His monumental scholarship soon spread 
throughout the world. 

This is, in brief, the academic life and activities of the 
great Savant. After retirement from Govt. Service, he 
used to teach, many ardent seekers who assembled in his 
residence, different branches of Indian Philosophy and 
allied subjects and infuse them with the spirit of Tattva- 
Jijhasa and self-realisation. Though his primary interest 
was in the philosophies of Saiva, Sakta, Yoga and Bauddha, 
he could also do proper justice to intricate problems of 
Samkhya, Nyaya-vaisesika, Mimamsa, Alankara and 
Vedanta. Besides, he was an authority on ancient Indian 
history and culture in its different branches. In this way 
Gopinath Kaviraj became a legendary figure in the Sans- 
kritic studies in philosophic thought and culture. The 
teachings of Mahamahopadhyaya reminds us of ancient 
Indian Rsis who dedicated their lives for the good of others. 
by imparting them true knowledge. Thus Mahamaho- 
padhyaya Gopinath Kaviraj became an institution by 
himself. 

Now the question is : what necessary relevance aca- 
demic attainments of Gopinath Kaviraj has to the spiritual 





2. (1) Sarasvati Bhavan Studies (10 Volumes), (2) Bibliography of 
Nyaya-Vaisesika Literature, (3) A descriptive Catalogue of Mimamsa 
Manuscripts in the Sanskrit College (Varanasi), (4) A Catalogue of 
Sanskrit Manuscripts in the Sanskrit College (Varanasi and Tripura- 


rahasya (Jnana Khanda, Four volumes) (5) Gorakha Siddhenta Sangraha, 


(6) Saraswataka (Introduction to Mahakavi Bharavi). 
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aspects of his life ? There are scholars whose academic 
attainments are well known in the intellectual world 
but who have no inclination for spiritual life. They dis- 
cuss knowledge for the sake of knowledge and remain 
satisfied with fine logical analysis of a knowing situation. 
Again, there are spiritualists who have no academic inte- 
rest. They feel that barren knowledge cannot yield any- 
thing substantially spiritual. Himself, basically a spiri- 
tualist in the true sense of the term i.e., both in theory and 
in practice, Mahāmahopādhyāya had also the role of a pre- 
ceptor or Acarya. Hence he had to satisfy seekers after 
knowledge by giving them correct interpretation of the 
Shastras. Moreover, he had a firm conviction that the 
Risis or seers in India from whose supersensuous experiences 
Shastras are made, never do and say anything for the 
satisfaction of the sensuous pleasure of the common run of 
people. Their teachings cannot be realised without spiri- 
tual probing. 


Further, the life of a man is not made up of water-tight 
compartments such as physical, intellectual, moral and 
spiritual. Rather, it is an integrated whole and the first 
three cannot function without the fourth i.e. spiritual. For 
it is only through the spiritual that life becomes meaning- 
ful and man can understand the aim and purpose of his 
coming to this world. Extraordinary personalities like 
Gopinath Kaviraj come to this world for a definite pur- 
pose to serve, mission to fulfil and from their very child- 
hood they behave in a way, we ordinary people do not 
understand. So the academic pursuit of the Acarya was not 
meant for any material gain, social recognition or anything 
that this world could give him. This pursuit helped as the 
preparatory stage for his getting into the very depth of 


the spiritual which was his real concern. As an Acharya, 
he had a social duty to discharge and hence innumerable 
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seekers have been immensely benefited by his invaluable 
treasure of experience and wisdom he gained through hi 
probings in the Shastras (scriptures). 

With this short Introduction let us try to mention the 
Spiritual aspect of the life of the great Savant, who for more 
than half a century enlightened the spiritual aspirants 
throughout the globe with the rays of the inextinguishable 
light of his wisdom, which spontaneously dawned on him 
through the grace of Siva (The great Benign Principle). 


PART II 


It is very difficult to write anything about personalities 
like M. M. Pandit Gopinath Kaviraj for they are born with 
some rare traits that go beyond the limitations of space, 
time and age. Their activities and spiritual achievements 
cannot be measured in a causal nexus. ‘Others abide our 
questions, thou art free'——and such freedom is inherent in 
their lives and constitute spiritual aspects of their perso- 
nalities. We have already said that the life of a man is 
an integrated whole, inextricably made up of inter-related 
compartments such as physical (bodily), intellectual, moral 
and spiritual and that spiritual constitutes the freedom 
of a man. -This freedom is first felt in the world of rejec- 
tion and choice, right and wrong, good and bad. ‘Will 
not to will' gives us feeble touch of such a freedom. But 
all these fall within the domain of the moral, and moral 
values work within the social, which can never transcend 
space and time. Again the first two i.e. physical and inte- 
llectual, are products of Prakrti and as products they have 
their origin, growth and decay. Hence all these fall short 
of the spiritual which is the ever-shining essence of things 
and beings. 

From another point of view man as a biological and 
psychological being is conditioned by  psycho-physical 
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laws and act and react situation-wise. They live and have 
their being within the spatio-temporal world and such a 
world at the initial stage of experience, seems to be objec- 
tive i.e. other than the subjective. This is what we ordi- 
narily call nature, Prakrti. It is the material world and 
the material (Jada) is not something inert and static. That 
which originates from the womb of time and undergoes 
change every moment is the material. The so-called objec- 
tivity of the material world is foreign to a seeker whose 
mind has already been inwardised. They live within the 
world, of spirit and judge everything from the point of 
consciousness and it is only through evolution or in other 
words adventure of consciousness as Sakti, that the spiri- 
tual seeker reaches the final goal of his search. 


Let us now state what do we mean by the spiritual 
aspect of the great Acarya. The spiritual aspect of the 
life of the great Acarya consists of his inborn spiritual 
attitude, living a pious life, non-attachment to worldly things 
especially money, power and social recognition, associa- 
tion with ‘Sadhus’ and *Mahatmas', aptitude for unadul- 
terated anubhaba, unerring interpretation of the Sastras, 
special regard for Tantra and Yoga, single-minded devo- 
tion to knowledge and truth, a Yogi both in theory and 
practice, a path-finder of *Akhanda Mahayoga' and finally 
a dedicated self for eradicating suffering from the world 
root and branch by discovering the basic source of creation 
and hence suffering and finding out know-how of its cessa- 
tion. 


For all practical purposes the life of the Mahamaho- 
padhyaya may be divided into three phases though each 
phase is not exclusively distinct from the other ; rather 
the three constitute an integrated whole of his life. The 
first phase may be characterised as his academic pursuit, 
his valuable contribution to the Sanskritic studies and 
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research both as Librarian and Principal of the Sarasvati 
Bhavan and Govt. Sanskrit College, Banaras, respectively. 
In this phase Dr. Arthur Venis was his principal initiator 
and a great friend. The second phase may be said to be 
a preparatory stage for diving into the very depth of the 
spiritual and preparing the ground for Akhanda Maha- 
yoga, the culminating stage of his spiritual quest. The 
Sadhus and Mahatmas, specially Yogivara Sri Sivaram- 
kinkara Yogatrayananda, the author of the great “Arya 
Sastra Pradeep’, is an inspiring preceptor in this stage. 
The third and final phase of his life commences with 
his meeting Yogiraja Sri Viguddhvananda Paramahansa 
Maharaja from whose mouth, he first heard of ‘Jnana 
Ganja’** and ‘Surya-Vijiana’. He was simply astonished 
to find his supernormal yogic power and he had serious 
discussion with him about the principles and mechanism of 





*3. Jnana ganja The concept of Jnana ganja is just like the concepts 
of'Dhruvaloka', ‘Goloka’ and 'Sukhavati'. The first has come into being 
as a result of severe penances done by a particular Sadhaka and the second 
and third are associated with the names of Srikrishna and Amitabha 
Buddha respectively. Jnana ganja is founded by the supersensuous efforts 
ofa Great Yogi. Sri Mandir, Raja Rajeswari Math and Jnana ganja are 
in line with the same Yaugika Order—Sri Mandir being in the top and 
Jnana ganja at the bottom. Like other Siddha bhumis or holy places of 
spiritual experiences such as nitya vrindavan Kailas, nitya saket Jnana 
ganja has distinctive marks of its own. Such places exist within different 
grades of Maya and beyond it. 


The earthy Jnana ganja is a secret place located on the top of the 
Himalayas towards the border line of Tibet within the periphery of this 
earth. It is created by the intense penances of a Siddha Yogi, as we have 
already said, for the good of the universe. No ordinary mortal is able 
to enter into it, only Yogis of high order when permitted byits Founder 
can go there. The great yogis receive power in tuning with Jnana ganja 
and sometime they assemble there for bringing change for the better in 
the existing order of things and beings. Jnana ganja though eternal by 
nature is manifested in this earth as a matter of necessity. 


According to Yaugika vision of Jnana ganja there are three planes or 
states of spiritual experience. The first goes up to 'Mahabhava' as its 
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yoga. He was so much charmed by his luminous per- 
sonality that he decided to be his disciple. Accordingly 
he got spiritually initiated by him on January 21, 1928 at 
his hermitage (asrama) at Hanuman Ghat, Kasi. Thus, 
we find that three great personalities, Dr. Arthur Venis, 
Yogi vara Sri Sivaramkinkara Yagotrayananda and Swami 
Visuddhvananda Paramahansa Maharaja exerted great 
influence, though in different spheres, in moulding the life 
of the great Savant. 

The personal life of Mahamahopadhyaya was a living 
example of ‘plain living and high thinking’. The great 
Savant used to sit for Sadhana both at dawn and dusk 
regularly at fixed hours. Moreover, in accordance with 
the spiritual instruction of his ‘Gurudeva’ he practised 
yoga (meditation) for a considerable period of time at mid- 
night. Usually Visuddhanandaji Maharaja did not allow 
his disciples to practise yoga at the dead of night. But 
for spiritual adepts of high order and special competency 
(adhikara) like Gopinath Kaviraj, such practices are per- 
mitted. He received a special grace from his spiritual 
preceptor by which the latter was almost always immersed 
in contemplation and nothing could disturb his one-pointed 
concentration. In the later part of his life, many of his 
devotees noticed in him as if he were oblivious of the exter- 
nal world and lost in a state of samadhi. He did not res- 
pond even when repeatedly called for. This reminds us 
of the state of 'Sthithaprajüa' as enunciated in the Gita. 
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objective and Khanda Yogis reach this state. The second state is beyond 
Mahabhava and above Surya Mandala. Mahakhanda Yogis by completing | 
their Spiritual practices feel its vibrations. The locus of this State is the 
aforesaid Jnana ganja. The third and the final state is not yet fully drawn, 
it is still in an ideal state, the objective of wihch is to be the Lord of the 
Universe 
| Jnana ganja has direct relevance to the principles of Akhanda Maha- 
J yog envisaged a by Mahamahopadhaya Gopinath  Kaviraj and in its 
outlines has been mentioned in the concluding portion of this paper 
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Many of his devotees felt the touch of electric current 
Passing through him at a time when he used to discuss 
spiritual problems. 

As for the first phase of Mahamahopadhyaya’s life we 
have already mentioned it in the Introduction ; for the 
second we shall confine our discussion to his meetings 

ith Tat Sanghi Mahatma, Siddhi Mata and especially 
Svami Sivaramkinkar Yogatrayananda and also to his 
writings. We have already stated that Svami Yogatraya- 
nanda was an inspiring preceptor to MM in the second 
phase of his life. Svami Yogatrayananda was a disciple 
of Mahasiddha Yogiraja Sri Sri Sivaramananda Parama- 
hamsa. He was called Yogatrayananda for he was quite 
proficient in Karma, Jnana and Bhakti yoga alike. Svamiji 
was of the opinion that the conclusion of physical sciences 
are subject to the Law of Evolution but Arya Meta-Science 
s free from such process and hence such science is not 
changing and changeable. 


MM's meeting with Svami Yogatrayananda alias Sashi 
Bhusan Sanyal might be described as both accidental and 
fulfilment of a long-standing urge he had cherished in the 
core of his heart. Accidental in the sense that he was not 
prepared for the meeting nor had he any previous infor- 
mation of the same. As for fulfilment of a long-standing 
urge the story runs as follows :— 

When he was preparing to sit for the Entrance Examin- 
ation he found, in the Library of a gentleman who died be- 
forehis time, a classical work entitled ‘Arya Sastra Pradeep’ 
in two parts written by an author not mentioned m the 
work. He was simply overwhelmed to get into them and 
convinced that the author of this exceptional work was 
not only proficient and master of Karma, Bhakti, Jnana 
and Yoga alike but also he was well conversant with Eastern 
and Western philosophies and sciences both ancient and 
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modern. Fora long time he had been in search of this 
great author, but all his search went in vain. At last he 
came to know the name of the author of the said work from 
Satyendra Nath Mukhopadhyaya, the then Accountant 
General of Jaipur estate. Shri Gopinath was then a student 
of Jaipur College. He was further informed that the 
author was a great Yogi and he lived the life of a recluse. 


Narendra Nath (Swami Vivekananda), Kali Maharaja, 
(Swami Abhedananda), Premananda Bharati, elder brother 
of Satyendra Nath Mukhopadhyaya, used to go to him 
for instructions. 


After four years, sometime in the year 1910 when Shri 
Gopinath was a post-graduate student of Queen's College 
at Banaras, he came to know the whereabouts of the author 


of “Arya Sastra Pradeep’ from one of his friends Sachindra 


Nath Sanyal, who made an arrangement for a meeting with 
the author through his youngest son, Indu Bhusan Sanyal, 
afriend of Sachindra Nath. He was then living at Sonar- 
pura Mahalla, Banaras. Accompanied by his friend, Shri 
Gopinath met him at his residence. He was seated in 
a spacious hall surrounded on all sides with books and 
books. His collections consisted of, besides Western 
philosophies, science, mathematics, logic, medical books, 
the entire Veda Samhita, Brahman, Aranyaka, Upanisads, 
ie. the entire srauta sastras, 20198 sutra, dharma sutra, 
smrti sastras, smrti nibandha, puranas, upa-puranas, 
the Tantra literature, Jyotish, Ayurveda etc. The atmos- 
phere was serene just like the atmosphere of a Tapovana 
নিবুত্তরাগন্ত Jaq saq Nivrtta Ragasya Grham 
Tapovanam'. With great affection Swamiji received them 
and asked Gopinath if he had any problem to solve. With 
profound regard Gopinath asked, ‘Oh great mind ! from 
time immemorial, we hear Truth is one and indivisible and 
seers (munis and rsis) in India are omniscient. If truth be 
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one and indivisible and if the seers have realised truth, why 
then are differences of opinion amongst them ? What 
is the true import of the 5811)%- নাসৌ बूनिर्षछ wee ন feu 
“nasau muniryasya matarn na bhinnam’ ? He, 
who has no independent view of his own, is not 
a muni. Why so? Why not two realised selves come 
to a common conclusion ?" The great mind was very 
much delighted at this query. He said : “My boy, I am 
very glad, this confusing problem demands solution. This 
problem is not only yours but also of many seekers. With- 
out its solution, the glory and magnificence of knowledge 
cannot be established. Think for yourself.’ The solution 
of the problem lies in the very construction of the afore- 
said saying. First, who is a ‘muni’ ? He who is deli- 
berative or reflective is said to be a Muni. What is his 
opinion or idea ? That which is realized by the mind, i.e., 
that part of the truth or Existence which mind can com- 
prehend, is called his opinion or idea. So long as efforts 
are made to realize the one and indivisible truth through the 
instrumentality of mind, there is no chance to get it. To 
realize truth requires cessation of mind or mental disposi- 
tion (vrttis), i.e. by controlling the entire stock of vrttis one 
goes beyond inner mind or antakarana. Just behind inner 
mind (antakarana), the self illuminating light of the self 
shines. The mind makes a division of that light by the 
help of determinate Shakti (Vikalpa Shakti), that is not 
a fault of mind, this is rather the nature of the same. 


To get indeterminate supreme Truth mind is to be 
transcended. In this state there is no question of ideas of 
any kind, for where there is no mind, the question of ideas 
does not arise at all. But the picture of that indivisible 
truth cannot be communicated to a man who is ignorant 
of that, because such a state is beyond language or verbal 
communication, i.e. it cannot pass from one mind to another 
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mind. Naturally it will dawn on the mind of a person 
whose heart gets into the very depth of that self-illumina- 
ting ground. Such a state is realizable only by those who 
have attained Truth and to impart that knowledge to the 
seekers needs necessarily the help of mind. The essence 
of mind is ratiocination or alternative dispositions. The 
aforesaid pure knowledge can be presented to the seekers 
only when such knowledge is mixed up with the process 
of ratiocination. There are various types of vikalpas such 
as the nature of the seeker, his mental disposition, his 
feelings and desires etc. Considering all these the realized 
self imparts lessons to the seekers with the help of words 
suitable to the understanding of each of them. 


Here lies the justification of mind. Ideas originate 
from this source. He who ideates infinitude of Truth 
through the instrumentality of mind will have ideas and 
he who by renouncing his mind is able to realise truth, has 
his own ideas and imparts knowledge to different types 
of seekers after Truth, having different dispositions and 
individual competences. Hence two wise men do not 
differ in essence. They differ because they have to do the 
task. of instructing seekers through ideas. The seekers 
are different and their differences are constitutive of each 
of their competences and mental dispositions. That is 
why it is said in the Sanskrit portion নাসৌ afte মতং न 
छिन्नम —'nüsau muniryasya mata na bhinnam’. 

The secret of differences of opinion amongst Munis 
lies here. But such differences are not found amongst 
the ignorant persons. For, in case of the seers the root 
cause of differences lies in knowledge and its dissemina- 
tion to seekers having competences of each of his dis- 

| positions. They take the help of Vikalpas for the sake of 


instructing others. The differences amongst ordinary men 
_ lie in nescience or ignorance, dwelling in each of them. 
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Siddhi Matz : 


Mahamahopadhyaya had long discussion with Siddhi 
Mata, a bhakta Sadhika of a very high order about spiri- 
tual practices and experiences gained through such prac- 
tices. Siddhi Mata used to say that spiritual practices 
initiate from awakening of Kundalini (coiled serpent power) 
inherent in the body of an individual human being. The 
goal of spiritual practices is not achievement of heaven 
or higher planes of existence and to enjoy heavenly com- 
forts and bliss. The practices which are not capable of 
awakening individual selves from the slumber of nescience 
are not spiritual practices proper. On the other hand, 
the practices which help individuals to realize his own 
Sivahood leading to 'fullness—as—I,' are spiritual prac- 
tices. The individual self is essentially Siva and such indivi- 
dual self as Siva in him remains dormant, as if dead, in the 
principle of Ether (Vyomatattva), otherwise situated 
in the ‘Visuddha Chakra’ of an individual body. Unless 
this dormant Siva, lying in the individual self, is not 
awakened, to proceed towards the path of self-realization 
becomes a far cry. 

Tat Sanghi Mahātmā : 

While conversing with Tat Sanghi Mahatma abou 
the cycle of time (Kala-chakra) or in other words Samsara, 
the problem of the origin of mind was discussed. The 
Mahatma said, ‘Before creation mind resides at Sahasrara, 
the region of thousand petalled lotus. As the process 
of creation starts, instantly the mind descends with intense 
velocity and piercing through chakras situated in different 
parts of human body reaches muladhara, one of the six 
chakras. In such a descent there is nothing to obstruct 
the mind’s movement. Together with mind follow words 
or enchanting influence of words and ego or sense of 
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authority. In the Mulidhira mind loses its initiative 
to move upwards i.c. towards the aforesaid Sahasrara, for 
the simple reason that the moment which makes mind to 
move downwards has passed away and the second moment 
in the form of resolve has crept in. Consequently the mind 
is bound. To be free is to remove the obstructions with 
which the mind is bound. That is why the awakening of 
Kundalini for the second time becomes necessary, but in 
the first instant such awakening takes place in a natural way. 


The resolve in the first instant or the original resolve 
is divine while the resolve in the second instant is human. 
The resolve in the first instant does not bind but resolve 
in the second instant does. Asa result of the resolve in the 
second instant the mind being hurt by the Kundalini goes 
to the world of sensibilities through the nerves called Ida 
and Pingalà. As a result when we experience colour, we 
know that the sense of ego is generated in the eyes. The 
destruction of the material objects j 15 inevitable. This 
life and death belong to Ahamkara—they have got nothing 
to do with the self. Self is everlasting. This life and 
death are nothing but inhaling and exhaling of breath. 
He who moves in the world of life and death has lost the 
true path of life. So long mind does not enter into the 
path of Susumnd, it rambles through the paths of Ida and 
Pingala, and such rambling within the circle of time is 
otherwise called Sarnsara.’ 

INow let us discuss the above from Mahamahopadhyay's 
own writings. The works of the Acharya may be classi- 
fied into several groups such as Saiva, Sakta, Bauddha, 
Yoga etc. but the spirit of his contention is always the same. 
He had in him a great synthesising power. His *Patravali'— 
(Pt-1) and ‘Vijijnasa’ together with ‘Sva-Samvedan’— 
(Vols. I & II) reveal spiritual insight and mastery. over 
the Spiritual Tattvas, befitting a Self who has got an uner- 
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ring knowledge of the Shastras (Sastresu Akunthita 
Buddhi) and realization. The Aupanisadika Risis have 
said ‘Tad Vijijnasasva Tad Brahma’—that is Brahman, 
try to know that. In the 'Vijjjnasa' almost every query 
is about Brahman and it is essential for all seekers after 
Reality. ‘Sva-samvedana’ is more or less a ‘monologue’ 
of an introspecting mind, questioning-and answering within 
one's self problems Spiritual. His ‘Tantra au Agama 
Shastrer Digdarsana’ and “Tantrika Sadhana au Siddhanta’ 
(2 Volumes) are classics in the annals of Tantrika Litera- 
ture and culture. In the said works the principles of the 
Tantras such, Siva, Sakti, Nada, Bindu, Samarasya, Anu- 
graha-Sakti, to mention only a few have been discussed. 
It is very difficult to realize these principles for they are 
beyond the comprehension of discursive thought. They are 
ineffable and full of mystery. They can be realised only 
through spiritual practices and everybody is not compe- 
tent to get into the Spirit of those principles. Only spiri- 
tual adepts (Sadhakas) of very high order are capable of 
interpreting them. Further Dvaita, Dvaitadvaita and 
Advaita—all these outlooks are found in the Tantras. 
The aforesaid ‘Tantra au Agama Shastrer Digdarsan’ 
mainly deals with Dvaita attitude of the Tantras and some 
of the technical terms such as, Sakala Pralayakala, Vijnana- 
kala in relation to individual selves ; Prakasa, Vimarsa 
etc. in connection with the problem of creation, and diffe- 
rent kinds of Sakti analysed in a masterly way. In Pt. 
I of the ‘Tantrika Sadhana au Siddhanta’ the Acharya Deva 
has thrown light on some of the fundamental principles 
of the Tantras from the Advaita point of view such as Guru, 
Mantra, Devata, Diksha, Kundalini-Sakti, Nada, Bindu, 
and the Garland of Letters (Varnamala). He has shown 
that the spirit of the Tantra is awakening of life potential 
in man, helps man move towards the world of conscious- 
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ness as power (Sakti) and to arrive at the state of fullness 
as I (Purnahanta) constitutive of *A-Ha-Ma' otherwise 
called Siva. The highest end has been called by a special 
name in the Tantra Shastra, (e.g. Parasurama Kalpa Sutra) 
Purnata-Khyati. If, for example the highest reality, as 
eternally realised perfectness in Siva, the Jiva or the indivi- 
dual is potentially Siva ; but he does not actually know 
and realise himself as ‘That. The aforesaid Kundalini 
and its awakening help the aspirant to achieve that State. 
Further according to the Tantras such 'fullness-as-I' (Purna- 
hanta) is achievable through the Svatantrya-Sakti called 
Vimarsa belonging to the unstinted glories of the Siva. In 
the Tantras Vimarsa Sakti embodied as of the nature of 
vak gets inalienably associated with the self-illuminating 
cit otherwise called Parasamvita. Hence, according to 
the Tantras, creation starts from vak and unto vak it dis- 
solves. This vak again binds the individual and the same 
vak sets him free. That is why, in the Tantras the mys- 
tery of the “Garland of Letters’ (Varnamala) is very deep 
and comprehensive. We are bound by the net of Sabda 
and Sabda is the root of various Vikalpas. Hence to 
reach the indeterminate state of mind, the words are to 
be melted and pierced through. In terms of the mystery 
this is called getting through the ‘Surya-mandala’, for the 
root cause of creation is Ravi, as the principle of Logos 
i.e. Sabda Brahman (Rauti Sabdam Karoti Iti Ravi). 
It is also called Sabita, the Sakti from whose womb the 
world comes into being. The melting of Varnas is possible 
only in blazing fire of Kundalini, the coiled serpent power, 
and the awakening of Kundalini takes place due to descent 
of power or through initiation of spiritual preceptor. From 
the melting of Varnas (letters) evolves nada and from nada 
the current of real life or in other words Sadhana (Spiri- 
tual practices) proceeds. This nada Tattva is the most 
difficult hurdle to negotiate 
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In Pt. IL of the ‘Tantrika Sadhana au Sidhanta', the 
Great Acarya has made an illuminating discussion of the 
Spiritual practices of the Bauddha Tantras. The most 
surprising revelation in the aforesaid work is this that Tantra 
practitioners of both the Hindus and the Bauddha sects 
follow the same spiritual path and one may be said to be 
as complimentary to other in some respects, though there 
is a good deal of difference between the two schools in so 
far as fundamental metaphysical problems are concerned. 
Whatever be the goal, the Bauddha nirvana or the moksha 
of the Hindus—the practices of the Tantras are indispen- 
sible. In the attitude of the advaita, Acarya Samkara 
accepted the Tantrika practices most respectfully. 

In his ‘Bharatiya Sadhanar Dhara’, he has made a general 
discussion of the four main Sampradayas or sects of the 
Vaisnava School such as Visistadvaita of Sri Ramanuja, 
Dvaitadvaita of Nimvarkacarya, Dvaita of Sri Maddva- 
carya and Suddhadvaita of Sri Vallavacarya. The foun- 
ders of these Sampradayas are Sri or Lakshmi, Sanaka 
and others, Brahma and Rudra Deva respectively. The 
principles and gradual stages (Krama) of Upasana of each 
of these Sampradayas have been shown. The analysis of 
history together with Tattvas and secrets of spiritual prac- 
tices of Sahajayana and Siddhamarga of the Bauddhas have 
been discussed in the said work. The Samkara and the 
Advaita Prasthan, the ‘Pasupata’, the 'Advaya-vada of 
the Bauddha', ‘Sabdadvaya-vada’ are some of the schools 
and the ways of their spiritual practices have found place 
in the discussion of the said work | 

We have already mentioned that ‘Tattva Jijnasa' and 
‘Sadhu Darsana’? were natural disposition of the great 
Savant. In his 'Sadhu Darsana au Sat Prasanga', he has 
expressed his personal experiences and anubhaba, derived 
from contact with the Sadhakas regardless of their scholar- 
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ship, sects they belonged to and influence they had over 
society, for, he was primarily concerned with their unadul- 
terated anubhava in the spiritual. Moreover, he had 
firm conviction that without Grace nobody could get in 
touch with Reality. It is said in the Agama that there 
is no such means which is capable of revealing Siva and 
when a Sadhaka becomes conscious of that, immediately 
he gets into direct contact (Sannibesa) with Siva Tattva. 
Whatever a Spiritual adept aspires after he gets it by follow- 
ing a- particular path prescribed for him by his spiritual 
preceptor, so each path has got a specific value of its own 
but this is not all, one must have to get it as one’s own 
essential nature. In fact, to get it is to realise oneself and 
to get everything. This is possible only through the descent 
of power or Mahakripa. 


PART III 


Further, what do we exactly mean by the term Spiritual 
Proper ? What is its nature and content ? In which respect 
is the Great Acarya Spiritual ? Has spiritual got any 
relation to man’s physical life and living ? What changes 
does it bring to the world ? 

The content of the spiritual is self in the individual 
and cosmic sense. In the cosmic It is called Brahman, 
both in its Saguna and Nirguna, Sakala and Niskala state. 
The problems which have direct relevance to the self are 
spiritual problems. The nature of the self is freedom i.e. 
Svatantrya, the unconditioned and ineffable. It is self- 
revealing and reveals others. The great Savant through- 
out his life has tried to discover and rediscover that all- 
pervading spirit, the central core of all things and beings 
of the universe, for eradicating the source of sufferings root 
and branch already mentioned. All metaphysical deli- 
berations, spiritual quests originate from this felt sense 
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of sufferings. It has got a definite meaning in the physical 
life and living of a man, for at the initial stage of experience 
man does not know who he is and what he is, what makes 
him come to this world and what his aim and objectives 
are. It is only in the spiritual that one finds solution of 
these problems. Life becomes disciplined and the objec- 
tive fixed. The entire surroundings in which he lives and 
has his being undergo change and become his allies and 
help him in his pursuit. In fact, the touch of the Spiritual 
brings a thorough change in the Physical and  Psychical 
life of a man. 


The world of Tattvas : ; 

Let us now state in brief the Saiva-Sakta concept of 
tattva. The Universe of experience according to the Tan- 
tras consists of a number of Bhuvanas or planes of life 
and consciousness made up of Tattvas. In the Saiva- 
Sakta agamas thirty-six tattvas are recognized, out of which 
twenty-four counted from below are considered as impure, 
the next seven are mixed .and the remaining five as pure. 
In this scheme Prakriti (24) marks the end of impure, maya 
(31) that of mixed and siva (36) that of pure tattvas. "They 
may otherwise be called atma tattva, vidya tattva and Siva 
tattva. Each tattva has a series of bhuvanas affiliated to it. 
The bhuvanas are the abodes of living beings and endowed 
with bodies and organs made up of the substance, mate- 
riality of which corresponds to the nature of their Karmas 
or Jnana and the degree of their perfection. The bhuvanas 
of the Prithvitattva represent its sphere known as brahmanda, 
the Bhuvanas of Prakriti form the Prakrityananda, those 
of the Tattvas upto maya represent the mayanda and the 
bhuvanas of the tattvas upto sakti beyond maya consti- 
tutes the saktyanda which is the widest sphere. Beyond 
sakti tattva there is no limitation and consequently no 
sphere, though bhuvanas are said to exist even in Siva 
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Tattva which is identified with Bindu and Santyatita Kala‘ 
The bhutakasa, cittakasa and cidakasa are the supports 
under which the aforesaid worlds constituting the entire 
universe belong. 

There is no scope for detailed discussion for all these 
problems here. We have mentioned this only to show 
Saiva-Sakta concept of the universe consisting of bhuvanas. 


A short discussion of Yoga with a special reference 
to Akhanda Mahayoga is given below to show Mohamo- 
hopadhya's contribution to the Spiritual world and spiri- 
tual aspect of his life. 


Yoga—Akhanda Mahayoga : 

India is said to be the land of Risis and Sages, Spiri- 
tualists and Mystics. Valmiki, and Vyasa, Vasistha and 
Visvamitra, Patanjali and Dattatraya, Manu and Yagnya- 
valka are familiar names in the religious history of India 
and Indian Spiritual Culture. In such a land what con- 
tribution Acarya Gopinath Kaviraj has made to the spiri- 
tual and what message he has left behind for the suffering 
humanity and its redemption from bondage ? Where 
lies his conspicuousness as a spiritualist and what consti- 
tutes spiritual aspects of his life ? 

Now what is Yoga ? What is the secret of the great 
power which is universally attributed to it ? What are 
the natural stages through which the life of a yogin must, 
of necessity, pass before it can attain to consummation 
and realize its community, with the essence of the Universal 
life and even transcend it ? It should be noted here that 
Yoga is not a matter of psycho-physical discipline which 

০ Dm a উড et of 


4. The ordinary meaning of the term Kala is a part or particle of a 
thing or of & word. In the Tantras, the term has a special significance. 


There are five Kalas recognised in the Tantras (1) Nivrtti (2) Pratishtha 
(3) Vidya, (4) Santa and (5) Santyatita নিকিতা 
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in itself represents a fragment of the way to Yoga 
proper. 


The dictionary meaning of the term ‘Yoga’ is Union, 
the state of togetherness ; spiritually and specially from 
advaitik point of view it means the establishment of iden- 
tity, at least of communion between the individual self 
(Jivatma) and the universal supreme self (Paramatma). 
Such a union necessarily presupposes a corresponding rela- 
tion on the lower planes of existence viz., between the mind 
and the individual self, between the senses and the mind, 
and between the object and the senses. It should be noted 
here that the individual cannot realise its eternal affinity 
with the universal or merge itself in it, unless it can get 
over the influence of the mind with which it falsely iden- 
tifies itself. Even when mind ceases to be active by the 
suspension of the vrittis and its distinctness as an entity 
vanishes altogether the culminating perfection of Yoga 
does not manifest itself at that stage, for, with the indivi- 
dual left as separate from the Universal and the Supreme, 
the higher function of Yoga cannot be stated to have been 
fulfilled. 

To quote the Great Savant “As soon as the artificial 
barrier raised between the higher and the lower self is demo- 
lished the pure self emerges as a radiant and eternally self- 
aware existence of Joy in which the two aspects of its being 
appear as united in an eternal embrace and ineffable sweet- 
ness. This is Yoga in the truest sense of the term”. He 
further says, ““Yoga is really the paramount power which 
leads us not only to a knowledge of the higher life, which 
is spiritual, but also to its practical realisation by the self. 
শা “It is exclusively Yoga that one can find the key 
to the solution of all the problems of life and mind as well 
as to the realisation of the supreme end of Existence.” 

In the lowest stage of spiritual perfection, Yoga may 
be described as the withdrawal of senses from the external 
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world and their convergence in the mind. The stage which 
finds its achievement in abstraction of the senses from their 
objects is really the view points of Hathayoga proper. 
The perfection which is achieved in the first stage is the 
perfection of body. It should be noted here that Yoga is 
not a matter of psychophysical discipline which in itself 
represents a fragment of the way to Yoga proper already 
mentioned. 


From advaitic point of view the vision of an external 
world as other than the supreme self is, in fact, a magic 
show of illusive character devoid of all reality. It 15 the 
action of Vayu or Vasana on the sensory mechanism of 
organic existence which projects before it a world of illu- 
sion. The discipline of the first stage consists in the remo- 
val of this illusion. The control of Vayu, at which all the 
processes of Hathayoga aim, ends in securing a relative 
steadiness of the senses and therewith a comparative detach- 
ment from the world outside. This is an indispensible 
preliminary to the success of the mental culture towards 
which the discipline of the next higher stage is 
directed. 


As soon as the common outer sense disappears what 
is left behind is a state of concentration. As this concen- 
tration matures and gathers strength, various degrees of 
ecstatic intuition manifest themselves, of course, as a result 
of a continued process of meditation. The rise of Prajna 
is consequent on the attainment of Samadhi of the mind. 
In the state of Samadhi the self behind the mind shines 
onasasilent witness. ‘It looks on as a transcendent observer 
towards the mind which, having been already purged, now 
appears in the form of the object concerned.' Before 
achieving Samadhi, the mind in a state of concentration 
experiences many super-normal things. Reading the thoughts 
of other minds, sensing distant objects as if they were near, 
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direct knowledge of the past and the future as well as that 
of the present and various other things. 

As the Sadhaka advances further, he gains clarified 
intuition, called ‘Ritambhara Prajna’ by the help of which 
he gets vision of pure truth and is never touched by error. 
This intuition cannot originate so long as the objective 
is not perfected. 


‘The next stage called ‘Prajna Jyoti’ marks the fullest 
mastery of the elements and the senses—a mastery which 
affords him control over the forces of nature, creative, 
preservative and destructive. The conquest of the five 
primodial elements and ability to use them at will give rise 
in the mind to the eight great powers called ashta-siddhi 
such as Anima, Laghima, Prapti, Prakamya, etc. and also 
tends to produce a beautiful and durable body.’ 

The highest siddhi of a Sadhaka called ‘Visoka’, which 
consists in omniscience and universal mastery remains 
yet to be attained. When the mind realises the greatest 
purity and steadiness, it comes under the fullest control 
of Sadhaka. who is then fixed in the knowledge of distinc- 
tion between the mind and the self and becomes truly a 
master (Vasi). Thus the supreme power of a man comes 
from a control of the mind. 


"The next stage marks the transcendence of the Supreme 
Visoka power also. The Sadhaka realises that even this 
power—greatest though it is in the state of outer conscious- 
ness (Vyutthana) is yet foreign element and has to be eli- 
minated. The acquisition of the supreme power is the 
first result of Vivek-Khyati and non-attachment to this 
power ending in the nirodha proper. The next stage 
commences after the supreme non-attachment and conti- 
nues so long as the mind continues to exist. This is Jivan- 
mukti proper from the view point of Patanjali school. This 
is the final stage of Samprajnata Samadhi. The Assam- 
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prajnata stage comes in when the light of mind has dis- 
appeared and the Self alone shines. 


The above view on Patanjala system on Yoga has been 
discussed mainly from advaitic point of view which accord- 
mg to Acarya Deva forms part of Sadhana (Spiritual prac- 
tices) or in other words may be said to be as preparatory 
stage to Yoga proper. 


In this paper there is no scope for any detailed discussion 
of 'Akhanda Mahayoga' and hence, we shall conclude our 
observation by giving a passing reference to it. More- 
over, 'Akhanda Mahayoga’ is more a matter of practice 
and realisation and meant for Yogis who have not only 
transcended the spatio-temporal world leading to ‘Surya- 
mandala' but piercing through the Cidakasa, the ultimate 
abode of all Sadhakas have reeeived the grand presence 
(Sannivesh) of Siva-Sakti in perfect unison. This is the 
region of *Rahasya', the penultimate source of all possible 
creation. This is ineffable and beyond tattvas and no 
words can express it. He has shown in the context of 
‘Akhanda Mahayoga that a Yogi may be a Sadhaka but 
not vice versa i.e. a Sadhaka can never be a Yogi as the 
difference between the two is not only a matter of degree 
but also of kind. A Sadhaka never questions the existing 
order of things and beings, he tries to find out the inner 
most essence of the Universe otherwise called self by reali- 
sing which he can go beyond the cycle of Karma and rebirth. 
He is more concerned to be free from his own individual 
maladies of life. But the attitude of a Yogi both ordinary 
and Darpi is diametrically opposite to it. He starts from an 
universal attitude of eradicating sufferings of others. and 
finds peace in disinterested service to suffering humanity. 
He tries to change for the better the existing order of the 
Universe by making the Mahapralaya to happen quicker 
through the control of the perennial source of creation 
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related to Mahakala. Akhanda Mahayoga while covering 
different types of Yoga such as Yogas between Jivatma and 
Paramatma, Lokas and beyond Lokas, self and Mahasakti 
and finally between Para Sakti and Para Siva goes beyond 
them. In the spiritual Acarya Gopinath Kaviraj was essen- 
tially a practising Yogi of a high order and a great Synthe- 
siser of different systems of Yoga. He was truly a Sakta 
Tantrika and he did not believe in the principle of with- 
drawalfrom the world (Jagat Vyapara Varjam). He was a 
dedicated self and disinterested service was motto of his life. 


There are various kinds of Karmas which we are not 
going to discuss here. Here we shall confine our discus- 
sion of such Karmas with which the Sadhakas and Yogis 
are associated. The only aim of the Sadhakas is to go 
beyond the cycle of life and death. The Sadhakas receive 
knowledge from the spiritual precepter and by the fire of 
that knowledge they become able to burn the root source 
of creation of Maya, as a result they go beyond the world 
of life and death and rest in their essential nature. True 
there is no chance of fall from this State, but they cannot 
go up towards the path of Divinity in fullness. The aim 
of the Sadhaka is limited and the receiving-centre of his 
heart is also small. This we have already stated. 


The aforesaid knowledge on the part of the Sadhakas 
has got necessary connexion with the power of the coiled 
serpent power (Kundalini Sakti), by the influence of which 
the impure desires which wrap the pure knowing conscious- 
ness as power are burnt and as a result there arises in the 
hearts of Sadhakas indeterminate Knowledge. Such know- 
ledge helps him to realize his self identical with his desired 
end (Ishtha). Consequently the Sadhaka leaves his present 
body and in an disembodied form enjoys complete passivity 
in the aforesaid Cidakas, his final resting abode It should 
be noted here that if there be no body. there is no Karma. 
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The Spiritual power of a Yogi is different from that of 
a Sadhaka. From the very birth the body and natural 
disposition of a Yogi are more pure and forceful than that 
of a Sadhaka. Not only a Yogi is more powerful than a 
Sadhaka in purity and power but also his path leading to 
the realization of his objective is also different. The power 
of realization (Sakti) always accompanies a Yogi as a result 
of which the opposing forces are not inimical to him, on 
the contrary they become his allies. Yogi feels identical 
to the omnipotent power as consciousness and goes beyond 
it. He assumes power which is in other words the form 
of the ultimate Matrix of the Universe and gradually moves 
to realize it in fullness for the sake of the good of the world. 
Of whatever plane a Yogi dwells, he always remains em- 
bodied. 

Sadhaka is withdrawing and circumscribed in his objec- 
tive whereas Yogi is magnificent and expanding. The 
Sadhaka is essentially concerned with his individual libera- 
tion or freedom from suffering. But the objective of a 
Yogi is not limited within his individual freedom alone, 
he always tries to remove sufferings of others and that 1s 
why without being a Yogi nobody is able to be a Spiritual 
precepter. 


From the point of objective Yogis are divided into two 
broad classes such as, Khanda and Akhanda,—Khanda 
Yogis are of two types Khanda Yogi and Mahakhanda 
Yogi. First, the objective of Khanda Yogi is not 
limited within the realm of achieving Cidakas, he goes far 
beyond it. The seed of competency is given by the spiri- 
tual precepter in the form of initiation and the spiritual 
adepts by his individual efforts makes such seed germinate 
in the form of a tree, full of flowers and fruits. The Yogis 
are always alert, they are never indifferent to their duties 
and obligations. The Yogi precepter at the time of initia- 
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ting his spiritual adepts in the line of Yoga gives them 
asanas (seats) which give them protection. This asana 
giving affair is something very mysterious. 

There is no qualitative difference amongst Khanda, 
Mahakhanda and Akhanda Yogis. They differ in so far 
as each of their respective competencies and disposition 
i.e. Akhanda Yogis are the most powerful amongst them. 
Between Khanda Yogi and Mahakhanda Yogi the latter 
by transcending the State of Mahabhava becomes one and 
identical to the Universal consciousness as power in the 
form of the Great Matrix of the Universe whereas Khanda 
Yogis reach the State of Mahabhava. 

In the aforesaid Cidakasa the ultimate abode of all 
Sadhakas there are two paths, Svabhava, and Abhava 
and Yogis always select the latter. The great Savant by 
following the same path through individual practices sacri- 
ficed his entire life to find out a solution of that mysterious 
riddle of the Universe called suffering by visualising the 
principles of ‘Akhanda Mahayoga’, hitherto unknown to 
the spiritual history of the world. 

In fine M. M. Pandit Gopinath Kaviraja is a boundless 
ocean which can never be fathomed by ordinary mortals 
like us. As common individual what can I do. I can 
pay my sincere-most homage to that great departed soul 
who in his life sacrificed everything for the sake of suffering 
humanity. The life of the great Savant reminds us of the 
state, ‘Blessed are those who can forsake this world for 
the sake of nirvan ; still more blessed are those who can 
forsake this nirvan for the sake of suffering humanity.’ 
This is the secret of the Spiritual aspect of the life of Maha- 
mahopadhyay Gopinath Kaviraja. 





SHIVA SAKTI YOGA - 


Dr. RAM CHANDRA ADHIKARI, VARANASI 


Tantric literature is so stupendous and colossal in the 
sub-continent that it is not possible in one’s life-span to 
study them, not to speak about their esoteric interpreta- 
tion. 

M. M. Gopinath Kaviraj was an exception. He has 
a monograph in Bengali giving a clear idea of Tantra still 
existent in Bengal and Assam. His contribution towards 
the esoteric meaning of Tantric Yoga and of Lamaism 
of Tibet in the book on Buddhism by Acharya Narendra 
Deva shows his intellectual excellence. 

Etymologically, Tantra is synonymous with a branch 
of any systematic discipline. Examples may be given 
as follows : Sastitantra of Sankhya, Gaudiya Vaishnava 
Tantra. 1 

In the Saiva system, the definition is, staf farata. 
wd তত্ত্রমন্্রসমন্থিতান.. | 

It is intimately associated with Mantra and elaborates 
and facilitates numberless spiritual powers. The word 
is an abomination in modern Bengali because ill-educated 
charlatans often duped their adherents by vicarious and 
obscene matters. 

There were two traditions existent in ancient India 
from time immemorial ; they were Agama or Tantra 
and Vedic tradition. To determine the dates of their 
origin is sheer waste of time (Ch. GITA IV). 

We shall briefly touch upon the fringe or a part of 
Agama or Tantra, which was in practice in Kashmir Valley. 
The Germah indologist, Glassenapp writes that it flourished 
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in the Valley after the decline of Buddhism there and the 
golden age continued till the middle of llth century. 
Muslim invasion checked the progress and it died a natural 
death. But manuscripts are still available among the 
inhabitants of Kashmir. 

The literature of this Tantra is superb, both poetry and 
prose writings excel other Sanskrit writings. A great 
savant, Abhinava Gupta was so versatile that he can be 
equated with Sankaricharya only. 

Guruji seems to have had a particular liking for this 
system. A living encyclopaedia of religion and philosophy, 
he would insist on having learnt শিবশক্কিযোগ । The regular 
pupils, mostly above 60 years of age came to study 
different branches of philosophy & religion e.g. Buddhism, 
Jainism, different schools of Vedanta. He would first of 
all make them familiar with শিবশক্তিযোগ । I for myself went 
to learn Sankara Vedanta at his feet. He advised me to 
understand monism in the beginning and told other 


branches of Indian philosophy will be better understood 


thereby. 

Philosophy or metaphysics deals with the existence of 
an ultimate Reality, Creator God and His Creation, rela- 
tion of created objects, animate or inanimate etc. In this 
philosophy of Agama, all these questions are superfluous. 
There is nothing else than a singular Reality in the universe 
There is nothing besides HIM, outside HIM. All objects 
are forms or becomings of the Reality who is the Being. 
Modern Science has proved that matter and energy are not 
different at all, they are incontrovertible. 

The concept of God is different in different religions 
and philosophies. Here He is both transcendent and 
immanent. All objects are in his womb so to say ; when 
they are loosened we call them to be created. To think of 
all "bhütas" (objects, animate and inanimate) to be in one 
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place from where they emanate and become extended 
confers the highest knowledge, which is the same as reali- 
sation of Brahman as we read in GITA XIII. 

Bhandarkar has classified Kashmir Tantra into Agama 
(literature), Spanda (vibration) and Pratyabhijna (recogni- 
tion). There is no fundamental difference among these three. 
Everything in the universe is in flux, even inside an atom 
there is a constant motion. Such vibration is by the will 
of Igwara, Who initiates all motion and vibration. But 
He can be static or stationary by His will, when vibration 
may congeal into matter, visible and palpable. 

According to the Tantra redemption is only possible 
when the individual person realises that he is no other 
than the ultimate reality Himself. In the Upanishads we 
read everything here is Brahman ( मर्दः খবিদং aw ). Our life 
is one of amnesia or forgetfulness. Once memory arises 
that the aspirant is-divine himself, he is on the threshold 
of the noumenal sphere, when Grace of God will lift him 
up and there will be merger. The individuals are not 
illusory created beings by Maya Shakti but God himself 
descended into phenomenal world. 


This redemption can be possible by the guidance of a 
preceptor or Guru. All we learn are taught by the Guru 
or instructor from childhood but the real preceptor is 
one who has visualised the Truth himself ( তন্বদশিনঃ ). 
He might be a human being, not necessarily an imposing 
person. The disciple may receive the Mantra in dream 
and the omnipresent Reality always behind us is guiding 
us to our proper origin. 

Mantra is of utmost importance as we have mentioned, 
because by contemplation it facilitates salvation (মননাৎ্ 
ত্রায়তে), It may be a syllable, an alphabet or a short sentence 
which is different in different individuals and not trans- 
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In the composition of an individual, there is a specific 
consonant alphabet. The Guru can detect or diagnose 
that one and the disciple is to have clear conception of the 
Mantra, contemplate wholeheartedly without interruption, 
in Samadhi, which is union with the Supreme. Then the 
grace of God is showered on him. Of the four types of 
devotees in the Gita, Jnani (who has a thorough knowledge 
of his religious process), always in Union (নিত্যযুক্ত ) and 
of unflinching devotion to the Almighty ( একভভ্ভ্ি which 
never deviates at all), is best eligible for redemption. Other- 
wise, mere chanting without clear concept is like that of 
a cowherd who counts other peoples cattle, as we read in 
the Dhammapada. 


Mantra can be vigorous and produces effect by the 
guidance of the Guru who is defined as গৃণাতি উপদিশতি 
তান্বিকমর্থং মন্ত্রবীর্যাপ্রকাশকহঃ । There are agnostics who do 
not approve of the idea of a third personality between 
aspirant and God. In India the Guru is essential in every 
system prevalent. One does not learn unless taught. 

The most popular universal Yoga all over is Raja Yoga 
of Patanjali. There are a few differences from this Yoga 
between them. Of course ethical doctrines are essential 
in all religious practices throughout the world. 

Asana or Seat is not discussed in details in Saktayoga. 
Any seat comfortable can help in concentrating the mind. 
Even this Yoga can be practised while walking. 


About detachment from worldly objects which are 
always alluring to any man, Pratyahara ( প্রত্যাহার ) is 
redundant in this system. The Paramashiva is Nirahara 
( নিরাহার ) He has acquired everything within HIM 
and nothing is left to cling to as a mortal does. The Yogi 
too remembers this while in contemplation. 
Concentration and next binding the mind to one fixed 
space or object is the teaching in Patanjali. When one 
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remembers, in Shaktayoga that everything is full of Shiva 
and He is everywhere, Dhāranā is otiose. 

The dictum is : যত্রযত্র মনো যাতি তত্র তত্ৰৈব ধারয়েৎ। 

চলিত্বা कूल গস্তাসি ade শিবময়ং যতঃ ॥ 

About Samadhi there is a difference which is totally 
distinct and unique. The summum bonum of Rajayogis 
is অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি, when nothing can be comprehended. 
But Shaktayoga advocates constant samadhi, (নিত্য সমাধি) 
always in Union or communion with the Supreme. After 
the unconsciousness of Samadhi the Yogi according to 
Patanjali awakes and does ordinary duties. This Shakta- 
yoga regards such union as mere trance or Z4f#1 On this 
point Sri Aurobindo holds exactly the same view. 

There is difference from Sankara’s philosophy too, | 
who reiterates অহং awifz, I am Brahman myself. But 
he does not speak much about 42: খল্বিদং za, that every- 
thing in the universe is Brahman. The Maya Shakti which 
belongs to Brahman is not identical with Brahman. The 
creation of Maya is all illusion and vanishes when know- 
ledge of Brahman becomes firmly established. Here in 
our Yoga nothing is illusory ; all are Paramashiva and the 
universe does not fade into nothingness. Both Sankara 
and Shaktayoga advocate singularly of the supreme Lord 
and singular doctrine. Sankara’s indefinable Maya brings 
in two categories and may be called অদ্বৈতবাদ, no-two or 
nondualism. 

Shaktayoga is a glorious example of monotheism and 
monism. 

This Yoga accepts everything in India, idea of heaven 
and hell, gods, hostile forces and is in no way alien or 
foreign to India. 

The creation is sport or Lila of the Reality- but this 
Yoga gives us to understand that He himself puts on diffe- 
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duals are neither phantoms nor distinct from the Lord 
nor remain at the feet of God after salvation as other expo- 
nents of Vedanta advocate. 

According to Shaktayoga, the Lord Shiva has number- 
less Shaktis or powers from which he is never alienated. 
Otherwise He will be merely a corpse, not all-powerful, 
omniscient, omnipresent. ate শক্তিবিবিধৈব spaces স্বাভাবিক 
জ্ঞানবলক্রিয়৷ 5 । 

In short, we have tried to give an idea of one of the 
aspects of the Tantras (which are too many as we have 
mentioned) learnt at the feet of our revered Guruji. | 
hope I have not distorted his teachings though very many 
points have been omitted. 





MAHAMAHOPADHYAYA GOPINATH KAVIRAJ 








ux nu 
WOIbsSTq 
সভাপাতি শ্রীশ্রীজীব ন্যায়তাীৰ্থ fedem. মহোদয়ের আঁভডভাষণ 


> 
গোপানাথমগধেবোধজ্জলধো লটঈলাবলাসোজ্জহলং 
স্বচ্ছন্দং ASL ত্বনণ্ডমাঁহমশ্রীযোগভোগাশ্রয়ে । 
তং শ্রীশশগুকরধামনান্দততনুং নানাবুধৈর্বান্দতং 
স্মৃত্বাভীন্তভরেণ Als Sia, শ্রীজ'াীবশর্মা slew 


* 


wars 'ব্রভুবনযোগশ নারায়ণো বররাজাপালো as | 
সকলজনমাননয়ো TTS A সদসোহস্য সম্ভাঁতম-॥ 


o 


মাতানল্দময়শী Sorat या গোন্পীনাথে মুদা 
সন্তানাধকহদ্যতাবমধূরা বারাণসশবাঁসনশ। 
মোক্ষপ্রাপ্ত বলক্ষণাং স্বকরুণাধারাং বহন্তী সুধা- 
সারাং সর্বসখাগমপ্রিয়করীং wate নমামাদা তাম্‌। 


কর্মপ্রেরণদাতা মমস্থখলাস্থিতো ব্যবস্থাতা। 
खाऊ জগদশশ্বরোহসো সফলা ভবতু छ তদশয়েচ্ছা ॥ 


& 


_ ভগবৎকরুণামীার্ত্ত = শ্রীরামকফধর্মশৃভস্ফার্ততি। 
স্বামি-ববেকানন্দাস্থরকশীর্জজরয়াত কুতসদঃ পূর্ত্তঃ। 
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ट्शाशीनाथ विक ও কাঁবরাজ মহোদক্প--যাঁন অগাধজ্জানসমূদ্ের লীলাবলাসে 
Cet aufm অনন্ত সর্প বশালতায় মাহমান্বিত «paca শ্রীযুক্ত 
তাহার দেহে স্বেচ্ছায় শয়ান, পক্ষান্তরে অনস্তাবতার 'পতঞ্জালপ্রোন্ডতযোগে ও 
(বাহ্যতঃ) সংসারভোগে Tala স্বেচ্ছায় লিপ্ত, বিষ্কুপক্ষে Tata শ্রী অর্থাৎ 
লক্ষ্মীর মঞ্গলকর দশীপ্তিতে ভাস্বর পক্ষান্তরে শক্রীশবধামে (কাশশধামে) 
যানি সানন্দে atte দেহ, Teac নানা দেবতা দ্বারা স্তুত- পক্ষান্তরে 
नाना ota পাঁন্ডতের দ্বারা প্রশংসত-_তাঁহাকে ভীন্তভরে স্মরণ কাঁরিয়া 
Veta তাঁহার ste বিষয়ে कछ বাঁলতোঁছি is | 


1ন্রভুবনের সাঁহত ux সেই নারায়ণ fala শ্রেষ্ঠ রাজ্য রক্ষাকারী ७ সর্বজন- 
পৃজলীয় তান এই সভার সম্যক শ্রীপ্রদান sai তাঁহার জয় হউক । 
পক্ষান্তরে Tao রাজ্যপাল শ্রীমান "ত্রভৃবননারায়ণ Tata সব্জনমান্য তান 
জয়যুক্ত হইয়া এই সভার কল্যাণ সাধন করুন । २। 


মাতা আনন্দময় -াযাঁন বারাণসীীবাসিনী গোপাীনাথের উপর waive 
গভনর স্নেহদানে মধুরা হইয়া মোক্ষপ্রাপ্তির্প সুধাসম বিলক্ষণ গনজকরুপা- 
ধারা বিতরণ ও সর্বসুখকর शस সাধন কাঁরয়াছেন, সেই দেবীকে নমস্কার 


জ্রানাইতোৌঁছি | 


অথচ কাশশ্বরী মাতা অন্নপূর্ণা আনন্দময় fata বিষ্ণুর প্রত স্নেহময়ণী 
ga NISTI করুপাধারা বহন করেন, তাঁহাকে নমস্কার জ্ঞাপন 
কারিতোছি। ৩। 


গোশপাীনাথেক্ত সমরণোৎসব নামক কার্ষের প্রেরণাদাতা, Tala সকলের মম স্থলে 
Tere হইয়া সব বাবস্থা কাঁরতেছেন, সেই জশগদশশ্বরের Ga ঘোষণা কারি, 
প্রার্থনা aia তাঁহার ইচ্ছা যেন সফল-হয় । 


অথচ এই উৎসব প্রবর্তক কাঁলকাতা 'বিশবাবদ্যালয়ের फेशकुनर्थाऊ মান্যবর 
ডঃ সৃশাীলকুমার মুখোপ্পাধ্যায় মহাশয়ের দক্ষিণ হস্তরূপে মর্মজ্ হইয়া 
(মর্মস্থলে বাঁসয়া) যান সব ব্যবস্থা কাঁরতেছেন সেই জগদীশবরপাল 
মহোদয়ের জন্ম হউক, তাঁহার ইচ্ছা সাফলামান্ডত হউক 8! 


SSS শ্রীরামকৃফদেবের শৃভধমমস্ফতার্ত আর স্বামি 
ববেকানন্দের স্থায়ী কণীতস্বির্‌ূপ এই ভবনে সভা সম্পূর্ণতালাভ কাঁরয়া 
Smt হউন 1৫ I 
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উপ।স্থত মাননীয় Baar, মাতৃম7াত মাঁহলাবৃজ্দ ও অন্যান্য Tes 
সজ্জনগণ! আজ আমরা স্বাঁম বিবেকানন্দ-স্মাতপূত প্রাসদ্ধ সভা ভবনে 
সমবেত হইয়াছ, এক দেশবরেণা মহামনীষনর স্মাতপূজার উদ্দেশ্যে । 

আমার মত সাধারণ মনূষ্যকে সভাপাঁতিপদে বসাইবার একট; কারণ আছে | 
সে কারণ এই যে, যাহার উদ্দেশ্যে এই স্মরণোৎসব, তাঁহার সাঁহত আমার 
खावाना পাঁরচয়, আমার অধ্যয়নকালে কাশশীধামে তাঁহার সাঁহত একত্র ভ্রমণ, 
তাঁহার Ales শাস্ত্ররহস্যের উপদেশ শ্রবণ-এই সমস্ত সুযোগ পাইয়াছলাম | 
পরে পজ্যপাদ 'পতুদেব “কাশনধামে বাস কাঁরতে কাঁরতে ব্রহ্মসনের SST 
রচনা করেন এবং সেই সময়ে তান তাঁহাকে সাদরে আহবান কাঁরয়া শ'ন্তভাষ্যের 
ভাঁমকা 'লাখতে অনুরোধ করেন_াতাঁন সেই গ্রল্থের ইংরাজীতে ভূমিকা 
লাখয়াছিলেন। তান আমা অপেক্ষা পাঁচ বৎসরের বয়োজ্যেষ্ঠ ছিলেন এবং 
আমাকে কনিম্ঠের মত স্নেহ-্দাম্টতে দোখতেন--এই মধূরসম্বন্ধই আজ 
আমাকে এই গৌরবময় আসনে স্থানদান কাঁরয়াছে। 

যাহারা এই সম্মানপ্রদানের ব্যবস্থাপক, তাঁহাদের ale আমার অন্তরের 
কৃতজ্ঞতা ख्डाशन কারতেছি। 

আম প্রথমে তাঁহার জীবনকথা সংক্ষেপে বাঁলবার পর সংস্কৃত ভাষায় 
তাঁহার বেদাল্ত-মতবাদ আপনাদের সম্মুখে প্রকাশ কারিব। 

এই বৃদ্ধের ভাষণে যে সকল ভ্রুাট-বিচ্যাতি-ননরসতা প্রতীত হইবে 
আপনারা Tern তাহা মার্জনা কারবেন-_ ইহাই আমার অনুরোধ ॥ দে 
Tau. পুরুষের সম্যক পরিচয় একাঁট সভা কেন বহুুদিনব্যাপী আলোচনাতেও 
সম্পূর্ণ করা যাইবে ना। তথাপি বাঁলব-_ক্বজ্পমপাসা कर्मना ভ্রায়তে মহতো 
ভয়াৎ’ | 

মহামহোপাধ্যায় ডঃ গোপীনাথ কবিরাজ (এম.এ., foem. পদ্মাবভূষল) 
এক বিরাট পুরুষ छिटलन। জন্ম ১৮৮৭, এই সেপ্টেম্বর বুধবার । তাঁহার 
আবির্ভাব যেমন বিস্ময়জনক, [তিরোভাবও তেমাঁন গৌরবময় । মাতৃগর্ভে 
পাঁচ মাস 1স্ধাতিকালেই ferm গিতরোভাব ॥ Tensze Tene. জন্মগ্রহণ করলেন 
মাতা সুখদাসুন্দরীর GCS! আর আনন্দময়ী মা-এর আশ্রমে “কাশীধামে 
শাঙ্গাসন্িধানে স্থূলদেহ ত্যাগ কাঁরয়া মুক্তিলাভ কাঁরলেন ১৯৭৬ সালে। 

কাবরাজ- ইহাদের কৌীলক উপাধি _পাণ্ডিতশ্রেম্ঠ এই অর্থে ইহার 
প্রয়োগ ॥ প্রকৃতপক্ষে ইনি বারেন্দ্রশ্রোণর ‘aris’ উদ্পাঁধমাণ্ডত I 
Slama জীবনকথা ঘটনার ঘাতপ্রাতিঘাতে বড়ই বিস্ময় উৎপাদন FTA । 
সংক্ষেপে বাঁল-_ 
Seles বাংলার শস্যশ্যামল মৈমনাসংহ জেলার ধামরাই গ্রামে তাঁহার 
ज्ञाविछाव। Tener বৈকুণ্ঠনাথ এক প্রাতভাবান বিদ্বান ate ছিলেন। তিনি 
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অজ্পবয়সে পরলোকগমন কাঁরয়াছিলেন--তাঁহার সমস্ত প্রাতভা এই পুত্র 
टशाशीनाथ প্রাপ্ত হইয়া তাঁহার खाशा বাসনাকে সম্পূর্ণ কাঁরয়া জগতে এক 
চিরন্তন জ্ঞানবৈভব স্থাঁপত slam facet গোপশলাথ সংসারে থাকয়াও 
Tatars छिटलन এবং যোগতল্ত্রসাধনমার্গে সিদ্ধিলাভ কাঁরিয়াছিলেন। প্রায় 
সর্বশাস্তে তাঁহার প্রগাঢ় জ্ঞান আজরঁত হইয়াছিল । Senet, wart, STAT, 
রাসিয়ান্‌, পালি ও প্রাকৃত ভাষায় অনন্য সাধারণ পাণ্ডিত্য ছিল। fe 
অসাধারণ মেধা, कि অলোৌকিক প্রাতভা ! অথচ feta জ্ঞানে মৌনং ত্যাগে 
*লাঘাবপর্য্যয়ঃ' এই নশীতর মানুষ छिटलन। আম তাঁহার অনুচরর্পে 
একাধক বর্ষ যাপন কাঁরয়াছি, কখনও ক্রোধ কাঁরতে দেখি নাই। «ne, 
গম্ভীর ও মিম্টভাবী মধ্যে মধ্যে হাসামাধ্‌রদ তাঁহার ভাবণকে झेञ्छदन কারিত। 
সভা-সম্মিততে WA Weser শুনা যাইত ना। অথচ 1শক্ষাথীশদগকে 
সর্বসংশয়ানিরাস sian শাস্ত্রব্যাখ্যা কাঁরতেন । मनि विक्ताथौत्रा তাঁহার fe 
হইতে গোপনে অর্থ সাহায্য পাইত | 
তাঁহার অধ্যয়ন ७ অধ্যাপনশশলতা ছিল অসাধারণ ॥। যৌবনে পৃস্তকালয়ে 
অর্থাৎ লাইব্রেরীর মধ্যেই তাহার জশবনের বহু সময় আতবাহত হইত ॥ 
গপুস্তককটট বাঁললেও অত্যান্ত হয় না। tate বয়স হইতে প্রায় আ্তমকাল 
পর্যন্ত কত শিক্ষার্থীকে যে উপদেশদান করিয়াছেন, তাহার সামা নাই ॥ 
এখন যাহার নাম বারাণসী বশ্ববিদ্যালয়, ইহাই Tea পূর্বে sear 
কলেজ নামে প্রাসদ্ধ। এই কলেজের লাইব্রেরী fea তাঁহার অধায়ন-_-তশ্পসার 
স্থান । আর ডঃ Teter সাহেব ছিলেন অধাক্ষ-যাঁহাকে পাশ্ডিতগণ ‘arty 
নামে আঁভাঁহত কাঁরতেন। ইনি গোপশনাথকে ছাত্রাবস্থা হইতে Sar 
অসাধারণত্ব উপলাষ্ধ কাঁরয়়াছিলেন। এজন্য কাবরাজ মহাশয় লাইব্রেরীতে 
সর্বসময়েই প্রবেশের অধিকার পাইতেন এবং ভানশ সাহেব তাঁহাকে (sq 
স্নেহ কাঁরতেন। এই প্রকান্ড পস্তকালয়ে তাঁহার Gara বহু বৎসর 
অতীত হইয়াছিল এবং তাঁহার প্রস্তাবে বহু গ্রল্থ সম্কালত হইয়াছিল? 
৯৯৯২ জালে আম মম. রাখালদাস ন্যায়রত্র মহাশয়ের নিকট ন্যায়শাস্ত্র- 
mart হইয়া গিয়াছিলাম, তখন গোপীনাথ কবিরাজ মহাশয় ম.ম. শিবকুমার 
শাস্লীজশর নিকট বেদাল্তশাস্ত্র এবং ম.ম. বামাচরণ ন্যায়সাচার্য মহাশয়ের নিকটে 
ন্যায়শাস্ত্ৰ অধ্যয়ন কাঁরতেন। Wa. হারাপচল্দ্র শাস্ত্রী মহাশয়ও ইহার সাহিত 
একই অধ্যাপকের নিকট বেদান্ত পাঁড়তেন। 
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সঙ্গে Tater শাস্ত্র-কথা আলোচনা কাঁরতাম। তখনও দোঁখয়াছ जिन 
শাস্ত্রপ্রসঙ্গ ব্যতীত অন্য কথা প্রায়শই বাঁলতেন ari তখনও oim Teta 
শাস্ত্রগ্রল্থমধ্যে অধ্যাত্মবাদাবষয়ে আধকতর আকুষ্ট ছিলেন । শাস্ত্রগ্রন্থের মধ্যে 
যে রহস্য নিহিত আছে, তাহাই শাস্ত্রের প্রকৃত রদ । এই রসের আস্বাদনের 
জন্য কাঁবরাজ মহাশয় বড়ই ব্যাকুল হইতেন। একাঁদন আমাকে লইয়া 
মণিকার্ণকাঘাটের অনাতদ্‌রে এক ट्याशी সাধু দর্শনে গমন কাঁরলেন । 
দেখিলাম-_সাধু otis তন্তপোবের উপর মুগচর্মাসনে বাঁসয়া আছেন ॥ আমরা 
নিকটে 'গিয়া প্রণাম কারলাম এবং লক্ষ্য কাঁরলাম যে তাঁহার দুই চক্ষুর তারা 
স্থির (fixed ) হইয়া 'গয়াছে। বাহুমূল আড়ষ্ট, শনিলাম._চরণের 
{দিকেও জ্ঞানুদেশ আড়ল্ট হইয়া Trae: আম aoa মত थर्काए প্রশ্ন 
কাঁরলাম-__'আমরা ধ্যানে ATA বটে, কিন্তু মনঃ Paa কাঁরতে পারি «T! ইহার 
উপায় Te?’ সাধু উত্তর কাঁরলেন- বাবা, यङ সব মতলবসে ast হোতা 
হৈ-অর্থাৎ রীতিমত সাধনা কর, তাপর প্রশ্ন alae কাঁবরাজ মহাশয় 
শুধু দর্শন কাঁরতে লাগলেন, কোনও প্রশ্ন কাঁরলেন ali তাহার চক্ষু, 
হস্ত ও পদ GIGS হওয়া দোৌখয়াই তিনি ভাব-গদতগদ হইলেন । = আমরা 
থাকতে থাকতেই এক শিষ্য আসিয়া সাধুর সেই আড়ষ্ট হাতের মধ্যে 
গাঁজার কল্‌কে ধরাইয়া দিলেন সাধুজ' গাঁজায় টান দিতে লাগিলেন। আমি 
গাঁজা খাওয়া miami কাঁবরাজ্জ মহাশয়কে বাঁললাম--এটা আমার ভাল 
লাগল «T! সাধু নেশা করিবেন কেন? 

কাঁবরাজ মহাশয় উত্তর দিলেন--মনঃ স্থির কারবার Fete একটা উপায় । 
এজন্য মহাদেবের পূজার উপাচারে ভাঙ (ls) নিবেদন করার প্রথা, আছে | 
মহাদেব যোগিরাজ, আর তাঁর অঙ্গে जशन ইহারাও যোগশ- শীতকালে 
গর্তের মধ্যে নরাহার থাকে । যোগিগণের ইহাও শিক্ষণীয় বিষয় emm Aa 
শিবের অঙ্ছোর ভূষণ i | 

গঙ্গার ধারে বিয়া তাঁহার alas কত কথার আলোচনা হইত--সব कथा 
স্মরণেও নাই, তবে, যাহা স্মরণে আছে, তাহাই শুলাইতেছি । একদিন তানি 
বালিলেন-_-ভারতে fee বৌদ্ধ ও জৈন ধর্মের সাধুগণ নানা উপায়ে ইান্দিসংযম 
করিয়া দশর্ঘজশবন লাভ কাঁরতেন। অবশ্য প্রত্যেক ধর্মেরই প্রক্রিয়া शाशक्‌। | 
শারীর হইতে বীষক্ষিয় যাহাতে না হয়, তাহার জনা বৌদ্ধ সাধুগণ বজ্জদেহ 
শনর্মাণ কারতেন। অভ্র ও পারদ বহুবিধ ওষধিরসে সংস্কৃত করিয়া शारिका 
. বাঁধিতেন এবং তাহা ভ্রমধ্যে ধারণ কারতৈন। তাহার ফলে বীর্ধরক্ষা হইত এবং 
wate বহু কাল পর্যন্ত স্থায়ী হইত ॥ তান বাঁললেন-_-তিত্বতে এরুপ অনেক | 
সাধু দেখা যায় যাহারা বজদেহ ধারণ করিয়া বহু বৎসর সমাধিস্থ আছেন । ` 
কাঁলদাস 'লাঁখয়াছেন, শবকারহেতোৌ जि विकिश्वटन्‍्ज 
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যেষাং ন চেতাংসি ऊ এব ধণরাঃ'। মহাদেব এজন্য পার্বতীর পারচষণয় 
Sats দিয়াছিলেন-__তানি যোগসমাধিস্থ থাকিয়া বাহ্য আকর্ষণকে উপেক্ষা 
কাঁরতে পাঁরতেন। হিন্দশাস্ত্রে যোগের অভ্যাসকে সংষমের উপায় বাঁলিয়া 
প্রধানভাবে ভীল্লাখিত হইয়াছে । জৈন সাধুগণ কঠোরতা অভ্যাস ও ভোগ- 
বিলাসত্যাগ দ্বারা হীন্দ্রয়-নিগ্রহ কাঁরয়া থাকেন। আমি অকপটে মনের 
অনেক শ্রদ্ধাবরোধী Ste প্রকাশ কাঁরতাম, যাহা অপরে তাহা আলোচনা 
কাঁরতে সাহসী হইবেন ना। দোখতাম-তিনি সাধু ও যোগণীদিগের Tastee 
প্রাত বড়ই আকৃষ্ট হইতেন॥। আম একদিন তাঁহাকে বাললাম-__কাঁবরাজ 
মহাশয়! আপান Teste দেখিয়া এত মুগ্ধ হন, আমি ইহাকে fw ম্যাজিকের 
নামান্তর মনে কারি, তা হলে আপনি Te উত্তর দিবেন? তিনি বেশ দৃঢ়কণ্ঠে 
বাঁললেন-_বিভাঁতিশান্ডিলাভ যোগের একটা fate: এ Pater মাজক বা 
যাদুবিদ্যা মনে করা ছেলেমানূষশী । 


আম বাঁললাম-বাল্যকালে দোঁখিয়াছি_-'বেদে' জাতীয় আশিক্ষিত সাধারণ 
WAS FSC এবং আরও শতাধিক লোকের মধ্যে wet Gv 
একটা আমের বীজ পহাতিয়া मिल, তাহাতে জলসেচন করিয়া ডুগ্‌ড়াগ 
বাজাইয়া গান গাঁহতে লাগল । দশ পনের Teso মধ্যেই সেই আমের alte 
হইতে wem গজাইল, কিছুক্ষণ পরে সেই অভ্কুর বাড়তে লাগল, তারপর 
শাখাপ্রশাখা বাঁহর হইল, আমের বোল দেখা मिन, ক্রমে আম বড় হইতে 
লাগিল, আমে রং ধাঁরল-__তাহার পর আম পাঁকল--সেই আম ছুরি "দয়া 
কাটিয়া বহু লোককে খাওয়াইল । 

আর এক যাদদকরকে দোঁখিয়াঁছ-_-আটটার সময়ে তাহার খেলা দেখাইবার 
কথা, _পোঁণে নয়টা ate গেল-_যাদুকরের দেখা নাই-হঠাৎ যাদুকর . 
আলেন। তখন দর্শকবৃন্দ অনুযোগ কাঁরিল--কি মহাশয়! আপনার কথার 
Tow. नाई? আমরা আটটা হইতে alam আছি--আর আপনি আসেন ना? 
তখন সেই যাদুকর বিল-_-আপনাদের ঘড়ি দেখার ভুল হইয়াছে-_এখন ate 
Or. ত? তখন সকলেই দেখিল তাহাদের ঘাঁড়তে ঠিক আটটা । এই 
যাদুকর সম্বন্ধে আমার জানা আছে-ইি যোগের তত্ত রাখা ত' দূরের कथा. 
চাঁরত্রও ভাল ছিল ना। 


কাঁবরাজ মহাশয় গম্ভনরভাবে বাঁললেন, ম্যাজ্িকও একটা যোগপ্রক্রিয়া 
বটে, তবে পার্থক্য এই, ইহা তামাসিক। যেমন পিশাচাসদ্ধ ব্যান্তিরাও অনেক 
অদ্ভুত কিছু দেখাইতে পারে, কিন্তু তাহাও তামাঁসক। যোগাঁসাদ্ধি__সাত্ক 
ও মানবজীবনের চরম ও পরম লক্ষ্যেই সতাকে বুঝাইবার fear 


^ 
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উৎপাদন করা। sage মহাশয় গম্ভীর হইয়া আমাকে বাঁললেন-- 
বুঝলে ऊ'? আম সম্মাত দিলাম ॥ 
কাঁবরাজ মহাশয় এদিকে যেমন পুস্তকগত বিদ্যায় আভানাবিষ্ট ছিলেন 
আবার যাহার বিদ্যাবষয়ে জীবনে উপলাব্ধ অজন কাঁরয়াছেন, তাঁহাদের 
সম্ধানেও তাঁহাদের Ales সৎসঙ্গে থাকিয়া তান বিদ্যার প্রয়োগ খাহা মনুষদ- 
জীবনের সার্থক্য, তাহাই সংগ্রহ কাঁরয়াছলেন। 


Told যে সকল সাধুর Ales সৎসঙ্গলাভ কাঁরয়াছিলেন, তাঁহাদের 
কাঁতপয় নাম উল্লেখ কাঁরতোঁছ $ 


($) vam 1শবরামাঁকঙ্কর যোগাত্রয়ানন্দ, (२) পরমহংস 1বশুদ্ধালল্দ, 
(৩) শ্রীহ্ীসীতারামদাস ওঙ্কারনাথ, (8) মাতা আনন্দময়, (৫) Zaza वावा, 
(৬) কিশোরী त्रवान्‌, (4) স্বামী প্রেমার্নব, (৮) Pils মাতা, (७) 741 
ভোলানন্দ গার, (১০) স্বাম নবীনানল্দ, (১১) টীীলাবাবা, (১২) mre 
চৈতন্য, (১৩) দয়াল AMAT, (১৪) নাগাবাবা, (১৫) স্বামী कळानन्न, (১৬) 
বসন্তসাধু, (39) কালকানন্দ অব (১৮) বদ্ধ মহাশয়, (১৯) PGA- 
নল্দ, (20) জল্তদাস বাবাজী, (२७) যোগপ্রকাশ saat, (२२) মহানন্দ 
feris, (২৩) রামঠাকুর, (38) সৎসঙ্গ মহাত্মা, (२८) সোহ্হধাসম্ধ বাবা, 
(२७) জ্যোতিজশী, (২৭) কেশবানল্দজশী, (২৮) হাঁরপ্রসাদজশী, (২৯) পাগল- 
বাবা, (৩০) বালানন্দ ব্রহ্মচারী, (৩১) লোকনাথ FAGAT, (৩২) AA 
বাবা, (७०) StH ANIA, (৩৪) রামদয়াল মজ্জুমদার, (oa) জশ্গদশীশ 
মুখোপাধ্যায়, (৩৬) শোভা মা, (৩৭) কালীপদ গুহায়, (৩৮) তারকেশবর 
মা প্রভাত আরও বহু সাধু আছেন_উল্লেখবোশগদ । 

ইহাদের মধ্যে স্বামী বশুদ্ধানন্দ মহাশয়ের দ্বারা তান দশীক্ষত sear- 
লেন | 


— স্বামী িশুদ্ধানন্দ পরমহংসের অলোৌ কিক «fe দোৌশয়া তান তাঁহাকে 
গুরুত্বে: বরণ করেন। অপূর্ব সর্ধাবজ্ঞান ছিল স্বামীজীর ete: Tela 
ইচ্ছা কারলেই जया হইতে রশ্মি আকর্ষণ sian যে কোনও বস্তু উৎপন্ন 
কাঁরতে পারিতেন॥। রশ্মি আকর্ষণের জনা একটা লেন্‌সের প্রয়োজন হইত । 
এ লেন্স Tes সাধারণ cec; নহে, তিব্বতের Pram হইতে ইহা 
আনাইতে হইত ।॥ কবিরাজ মহাশয় এই সম্ধপুরুষ গুরুদেবকে বারাণসশ 
স্টেশনের নিকটে একখস্ড বিস্তৃত উদ্যানভাঁম দাক্ষণাস্বর্প साट्न t 
{বশুদ্ধানন্দ_কানন वा বিশৃদ্ধকানন-__নামে প্রবেশছ্বারে__তাহা Tatas আছে। 
আম বিশবস্তমুখে শুনিয়াছ--কাঁবরাজ মহাশয় এই সূর্ধবিজ্জান শিক্ষা 
কারবার कना গুরুদেবের নিকট প্রার্থনা জানাইলে তান বার বৎসর awe 
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পালনের আদেশ করেন। Swat কাঁবরাজ মহাশয় কঠোর avs পালন 
কাঁরতোছিলেন--ইতমধ্যে ছয় বৎসর পরেই গুরুদেব অপ্রকট হইলেন। তান 
গত হওয়ায় আর সর্যবিজ্ঞান TI করা হইল ना। 
এইবার তাঁহার সাধারণ শিক্ষার কথা বালি-_ 
ঢাকা জুঁবিলশ স্কুল হইতে তান ১৯০৫ সালে VGH পরীক্ষায় প্রথম 
[বিভাগে Gate হ'ন। এই সময়ে স্বদেশী আন্দোলনের তরঙ্গে সারা দেশ 
beer! গোপশনাথের mede, মানাসক ও পারিপাশ্্বক পারাস্থাতর ফলে 
তাঁহাকে জয়পুর यावा করিতে =a! তখন জয়পুর মহারাজের ম্যানেজার 
ছিলেন দ্বনামধন্য সংসার DUO! ম.ম. হরপ্রসাদ «rat মহাশয়ের কাঁনষ্ঠ 
ভ্রাতা মেঘনাথ ভট্টাচার্য ছিলেন জয়পুর কলেজের অধ্যাপক ॥। এই দুই 
বাঙ্গালীর সহায়তায় জয়পুর কলেজে এফএ শেশীতে প্রবেশ করেন এবং 
১৯১০ সালে জয়পুর কলেজ হইতে বি.এ. পরীক্ষায় উত্তীর্ণ sa 
অতঃপর কাশশীধামে কুইন্স কলেজে এম.এ. wera জন্য উপস্থিত 
হইলেন | কেদারঘাটের নিকটে তাহেরপুর রাজভবনে তাঁহার এক TU 
কাবরাজশী কাঁরতেন, তাঁহার অনৃকম্পায় তান GP স্থানে আশ্রয় লাভ কাঁরলেন। 
কুইন্স কলেজ এখান হইতে চার মাইল দরে ॥ প্রত্যহ যাতায়াতে কাঁবরাজ 
মহাশয়কে ৮ মাইল পথ Balers কাঁরতে হইত । দুর্বল শরীরে অত্যন্ত cmt 
হইতে লাগল। তাহার পর তাঁহার এই আত্মীয় দেবনাথপুরায় আসলে 
গোপীনাথ মহোদয়কেও এখানে আসতে হইল । Tes তাহাতেও ক্রেশের 
লাঘব হইল ना। ডঃ ভানশ সাহেব তাঁহার এই ছাল্রের জন্য asic eme. 
ব্যবস্থা কাঁরয়া কলেজের মেসে থাঁকিবার উপদেশ দিলেন । fees গোপশ- 
নাথের স্বাস্থ্য ভষ্গ হইল ॥ ইহা জানতে পাঁরয়া ডঃ ভানশ তাঁহাকে কয়েক 
মাসের ey ছুট দিলেন এবং কাঁলকাতায় efrem করাইতে পরামর্শ 
দিলেন | কালকাতায় চাকিৎসা হইল ও বায়ু পাঁরবর্তনের জনা পুরীধামে 
যাওয়ার আবশ্যকতা বোধ কাঁরলেন 'চাকৎসকমহোদয় । সেখানে গোপীনাথের 
আত্মীয়জনের সহায়তায় স্বর্গদ্বারে Aww স্থান পাইলেন । 
শদনেই রোগমুক্ত হইয়া পুনরায় কাশী আসলেন | 
এখানে fasta বর্ষে অর্থাৎ ১৯১৩ খম্টাব্দে जिन এলাহাবাদ বশ্ব- 
শবদ্যালর পরশক্ষা কেন্দ্রে এম.এ. etter দিয়া অসাধারণ সাফলালাভ কাঁরলেন ? 
এম.এ.-তে প্রথম বিভাগে প্রথম স্থান আধিকাল কাঁরলেন এবং এত উচ্চ নম্বর 
পাইলেন ষে, তাহার পূর্বে কেহই এত সংখ্যা পায় নাই। এই পরশক্ষার ফল 
প্রকাশের পর অনেক কলেজ হইতে তাঁহাকে অধাপকপদে গ্রহণ 
खना প্রস্তাব আ'সয়াছিল, Tees তান এমনই n, 
আাহেবের মত ना লইয়া কোথায়ও পদ গ্রহণ কাঁরলেন না। 





কারবার 
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Tet 
रिन 





মঙ্গলাচরণম > 


সাহেবও এমনই ছান্রবংসল যে তান কুইন্স্‌ কলেজের লাইব্রেরীতে বাহার 
নাম “সরস্বতঈভবন' ইহাতে অধাক্ষপদে Hae কাঁরলেন। এই 'বশাল 
পুস্তকালয়ে তান শুধু অফিসের কার্য কাঁরতেন ना। সর্বদাই স্বয়ং অধ্যয়ন 
করিতেন এবং জিজ্ঞাস্‌ ছাত্রদেরও জ্ঞানদান কাঁরতেন। 


ডঃ ভানশ সাহেবের মৃত্যুর পর তান সমস্ত কুইল্স কলেজের অধ্যক্ষ 
পদে St হইয়াছিলেন। তাঁহার গুণবত্তায় মুগ্ধ হইয়া তখনকার Talon 
শাসকবর্গ সংস্কৃত পান্ডতের যাহা উচ্চতম সম্মান সেই মহামহোপাধ্যায় 
উপাধিতে wis করেন, এদিকে তান নিজগুণে ইংরাজী আভভজ্ঞাদগের যাহা 
উচ্চতম পদবী সেই Toe. উপাধি অর্জন কাঁরয়া ছিলেন, স্বাধীন. ভারতের 
যাহা উচ্চক্তরের সম্মান_সেই পদ্মাবভূষণ পদবীতে তান মাঁণ্ডত হইয়া" 
ছিলেন | 


তান যে সমস্ত মোৌলিক গ্রন্থ রচনা কাঁরয়াছিলেন তাহার ছু পাঁরচয়- 
প্রদান করিতোঁছি-_ : 
বঙ্গভাষায়-__ 
(১) শ্রীবশদ্ধানন্দ প্রসঙ্গ-(কয়েক খণ্ডসহ) 
(२) অখন্ড মহাযোগ 
(৩) পুজা 
(8) সাধুদর্শন ও সৎসঙ্গ (কয়েক খণ্ডসহ ) 
(৫) SS ও আগমশাস্তের निशमन 
(৬) বিশুদ্ধ বাক্যামৃত 
(৭) ভারতীয় সাধনার ধারা 
(৮) সাহিত্যাচন্তা 
($) তান্ত্রিক 'সদ্ধাল্ত ও সাধনা 
(७०) শ্রীকষ্ণপ্রসঙ্গ 


হিন্দী 

(>) পজাতল্ত্ 

(২) তান্ত্রিক বাঙ্ময়মে “ra fo 

(৩) ভারতীয় সংস্কাতি ও সাধনা (২ খন্ড) 
(8) काशीकी সারস্বতসাধনা S NEC 
(৫) তাল্ল্রিক সাহতা ০ 
(৬) শ্রীকৃষ্ণ প্রসঙ্গ (२ ভাগ) | 
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ZtsTeri— 
(1) A catalogue of Sanskrit Manuscripts for Sanskrit 
College Benares. 

(2) Descriptive catalogue of Mimamsa Manuscripts. 

(3) Bibliography of Nyaya Vaisesika literature. 

ইহা ব্যতীত--অন্ততঃ So খাঁন গ্রল্থ তাঁহার সম্পাদনায় প্রকাশিত এবং 
শতাধিক গ্রন্থের ভূমিকা नाथल হইয়াছে ও শতাধিক পন্র-পাত্রকায় প্রবল্ধ 
প্রকাশ পাইয়াছে। 

আঁত সংক্ষেপে তাঁহার জীবনী ও ক্নীর্তকথা শুনাইয়া তাঁহার অল্প! 
বয়সে রচিত একট বাষ্গলা কাঁবতা শহনাইয়া প্রথম পর্ব শেষ কাঁরলাম। 


আহবান পথের পরে ATS আছে 

দিনের শেষ হ'য়ে এল কত শত Tray T. 

সূর্য নামে অস্তাচলে মাঝে মাঝে STAT সাজে 
সাঁঝের ছায়া ধরল কায়া তুফান উঠবে জেগে! 

থামল কলগান। ভয় কাঁরলে চলবে নারে 
Tela তটে ধশরে ধরে অনেক রয়েছে পথ 
जन्धाकीश উঠল জহ'লে বপদরাশ সকল নাশ 
আঁধার তলে নদশর জলে চলতে ZTT TAITH N 

ভাসল তরশখান আলোর তরে কাঁদবো না 
মোর Sra SATAAN পথ দেখাবে সম্ধ্যাতারা 
ছেয়ে আছে মাথার পরে হাসিমুখে সকল দুখে 
হাজার ZEIT গ্রহ তারা থাকবে সাথে সাথে। 
অন্ধকারে Tray ভারে বল হারালেও Trac নাকো 

নাই রে ভয় कछ । ফেলবো নাকো অশ্রুধারা 
কে যাব রে mA আমার উৎস আছে হৃদয় মাঝে 
হাঁবনে ভাই পথহারা তাই রাখও মাথে 
আসতে হবে সকল ফেলে মোরা তাই রাখব মাথে N 


আয় রে fem. পিছু 
তোরা আয় রে fore, forz `. ও 











४ অরাবিন্দ বস; 


বিদ্বদ্বারষ্ঞ স্বধামপ্রাপ্ত শ্ত্রীগোপীনাথ কবিরাজ্ঞ নহাশয়ের পাশ্ডিত্যের 
খ্যাঁত সমগ্র ভারতবর্ষে ও পাঁথবশীর নানা দেশে ares! তাঁহার विम्तावखातद् 
পরিমাপ করা অনেক পাশ্ডতের পক্ষেও সম্ভব HAI মহামহোপাব্যাকর 
পাঁণডিতেরাও পুস্তক 'লাখিয়া কবিরাজ মহাশয়কে দিয়া দেখাইয়া লইতেন। 
আমার স্মরণ আছে তান এক সময়ে পি. এইচ. ডি. উপাধির জনা arate 
গবেষককে Ait '1বাঁভন্ন বিষয়ে নির্দেশ দিতোছিলেন । গবেষকরা cni 
ছিলেন ভারতবর্ষের বিভিন্ন প্রান্ত হইতে ও িষয়গুদির মধ্যে fea বেদ, 
SO, ব্যাকরণ-দর্শন, ন্যায়, পাতঞ্জল-যোগ, অলঙ্কার ইত্যাদি । সমসাময়িক 
ভারতীয় রহস্যবাদ ও সাধনার ক্ষেত্রেও তাঁহার অধিকার ছল অপ্রতিদ্বন্দ্বী ॥ 
তাঁর অধ্যাপনার একটি বৈশিষ্ট্য লক্ষ্য না করিয়া উপায় ছিল ना। যখনই যে- 
বিষয়ে ব্যাখ্যা কাঁরতেন, শ্রোতার মনে হইত তাহাই তাঁহার একান্ত নিজস্ব 
বন্তব্য। তাঁহার গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শনের ও সাধনার বিবরণ শুনিয়া শ্রোতার 
হৃদয় যেমন মধুর রসে Mfes হইত, তেমাঁন আবার তাঁহার crpexTada 
অদ্বৈত শৈব দর্শনের ব্যাখ্যা শুনিয়া বিদ্যার্থঁর বুদ্ধি, সামায়কভাবে হইলেও: 
পরম শিবের চিদালোকে উদ্ভাসিত হইয়া উঠিত।॥ তানি প্রায়ই বালতেন যে. 
रासन সকলেই সর্বজ্ঞ ছিলেন, কিন্তু মানুষের স্বভাব ও অধিকারের তারতম্য 
অনুসারে তাঁহারা একই পরাবদ্যার বিভিন্ন দিক প্রকট কাঁরিয়াছেন। এই 
ডান্তর যাথার্থ্য অনুভূত হইত তাঁহার ব্যাখ্যানের আর একটি বৈশিষ্ট্য লক্ষ্য 
কাঁরলে। তান প্রায়ই বুঝাইতেন कि কাঁরয়া একই মূল sraa fafon স্তরে 
বিচিত্র প্রয়োগ হইয়া থাকে। অদ্বয়আগমের পূর্ণ অবস্থা হইতে याशनऊटड्ब़र 
ভিতর 'দিয়া বহুর উদ্ভব ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে তান সংস্কৃত ব্যাকরণের AFIA. 
Mar ও বহুুবচনের छळू উদ্ঘাটিত काद्या, আবার ন্যায়দর্শনের পরমাণু. 
দ্ব্যণুক ও ভ্রসরেণুর প্রসঙ্গ বুঝাইতেন। অনেক সময়ে পাশ্চাতাদর্শন, 
বিশেষতঃ প্রাচীন গ্রীক ও wots মতবাদও তাঁহার বিচারের পাঁরাধর মধ্যে 
Wace আসত ৷ তাঁহার সমঈপে বসিয়া যে-কোন বিষয়ের ব্যাখ্যার TANTA 
ছিল এক আশ্চর্য ও উপভোগ্য অনুভূতি | 

বহুবিষয়ে পারঙ্গত হইলেও পাতঞ্জল যোগদর্শন ও তন্ত্রের নানা শাখায় 
কবিরাজ্ঞ মহাশয়ের বিশেষ অধিকার সর্বজনবিদিত ॥ তাঁহাকে প্রায়ই বালিতে: 
শ-নিয়াছ প্রত্যভিজ্ঞাদর্শনই পূর্ণাঙ্গ ও শ্রেষ্ঠ দর্শন। কখন कथन celer 
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দর্শনেরও Tela এইভাবেই প্রশংসা কাঁরতেন। আমার স্মরণ আছে 'পাতঞ্জল 
যোশগদর্শনের প্রসঙ্গে তাঁহার একট মন্তব্য আমাকে 'বশেষভাবে প্রভা বত 
কাঁরয়াছিল। 1বষয়াট যোগসূত্র গ্রল্থে ব্যাখ্যাত আছে । Tare যাহারা পাতঞ্জল 
দর্শনের বা অষ্টাঙ্গামার্গের ব্যাখ্যান করেন, তাঁহাদের কাঁহাকেও কাঁবরাজ 
মহাশয়ের মত বিষয়টির উপর এত গুরুত্ব TWOS বা डिक তাঁহার মত ব্যাখ্যা 
কাঁরতে শুন নাই ॥ সংস্কার ও বৃত্তির দ্বন্দ শান্ত হইয়া গেলেও দুই প্রকার 
সংস্কারের মধ্যে সংগ্রাম চাঁলতে থাকে _সেই দুইটি হইল yw সংস্কার ও 
নিরোধ সংস্কার ॥। সমাধি হইতে ব্যান হয়, ও তাহার সংস্কারও উপজাত 
হয়; তেমাঁন छिछ নিরুদ্ধ হয় ও নিরোধের সংস্কার পুজন ভূত Z1 পাঁরশেষে 
দনরোধের অভ্যাস কাঁরতে কাঁরতে IJARA সংস্কার নির্মল হইয়া যায়, 
নিরোধ স্থায়ী হয়, ट्याशी সমাধভূমিতে উত্তীর্ণ হন। 

(সাংখ্য वा যোগের কৈবল্যকে GU অনুভূত বাঁলয়া স্বীকার কাঁরলেও 
সেই অবস্থাকে কবিরাজ মহাশয় মান্তর চরম অবস্থা মনে কাঁরতেন ना। 
WSIS suere তাঁহার দৃষ্টিতে আঁত উচ্চ অবস্থা হইলেও 
পরামুক্তির অবস্থা বলিয়া গৃহীত হইত ना। ইহার প্রধান কারণ সাংখ্য বা 
যোগের Cen. eos বা বেদান্তের ব্রহ্মাননভাঁততে পূর্ণাহন্তা থাকে ना। 
এই mc: তানি কাশ্মীরের ঈশ্বরাদ্বয় শাসনের ভূয়সী প্রশংসা PIACON । 
aes fচৎস্বরূপ নিশ্চয়ই, Tero চিৎ-এর পূর্ণাহক্তা না থাকলে তাহা 
জড়কজ্প॥ স্বয়ংপ্রকাশ 5९ শুধু পরতঃ প্রকাশ নহে, তাহাই ATS! পরল্তু 
তাহা নিজের সম্বন্ধে সম্পূর্ণ সচেতন, সেই অর্থে স্বয়ংপ্রকাশ । পূর্ণ 
গচৎস্বর্পের অখণ্ড সচেতনতাই তাহার MSs, Taare, স্বাতল্ত্য। সাংখ্য 
যোগের মুক্ত পুরুষের প্রকাতি হইতে সম্পূর্ণ বিচ্ছেদ অবস্থায়,শা্কর-বেদাক্তে 
শীনঞ্রসজ্গ আত্মার মায়া হইতে সম্পূর্ণ भाळ অবস্থায় विश्न বা স্বাতন্ত্য থাকে 
ना। ait ইত্যাদিরও প্রকাশ আছে, তাহাদের আলোকে অনা বস্তু আলোকিত . 
Sai fees তাহাদের নাই অহন্তা বা অহং-জ্জ্বান। তাই তাহারা Tue হীন৷ 
ae চিতৎশান্তর স্বর-পাবস্থা 1) 
বলা বাহুল্য, Se মহাশয়ের মত সক্ষম দ্‌াষ্ট-সম্পন্ব 'বিচারবান্‌ 
শবদ্বান ভশগবানপাদ শশ্করাচার্ষের মাহমা পর্ণ ভাবেই অবগত छिटलन। जिन 
প্রায়ই শঙ্করকে মহাজ্জানী ও মহাযোশগশী বাঁলয়া বর্ণনা কাঁরতেন। শঙ্করের 
সহিত Sarena সম্বন্ধ কত ঘাঁনম্ঠ Tea, সে fraca কাঁবরাজ্জ মহাশয়ের — 
নূতন আলোকপাত কিয়া বেদাল্ত ७ Sa, উভয় 'বষয়েরই পাঠককে 

তাঁহার কাছে খণশী ও বাধিত কাঁরয়াছ্ে । প্রশ্ন Glace পারে যে, তান শঙ্কর 
^ বেদান্তকেই ই দার্শীনক চিন্তার পরাকাষ্ঠা বাঁলয়া স্বীকার ना কাঁরিয়া 'ত্রক- 
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দার্শনিক-প্রবরের সমগ্র মতামত Aiea না করলেই তাঁহার মহত্ব অস্বীকার 
করা হয় ना; দ্বতীরতঃ, বিশেষ দর্শনের বা দার্শীনকের য্টান্ত-প্রণালশ, wie 
কোণ, বিচারধারা, পূর্ব পক্ষের মত সম্বন্ধে জ্ঞান ও তাহার যথাযথ বিবরণ 
দিবার সামর্থ অঙ্গঈকার কারয়াও তাহার বা তাঁহার frees গ্রহণ করা 
আবাশ্যক নহে । 'ত্রকদর্শনের ব্যাখ্যা উপলক্ষে কাঁবরাজ মহাশয় শাভ্কর- 
বেদান্তের সিদ্ধান্তের প্রায়ই তুলনা কাঁরতেন! স্মরণ আছে যে, Tela 
বালিতেন যে শঙ্করের দর্শনে ব্রহ্ম বা আত্মা fane cua বিজ্জ্ানাকল অবস্থার 
ACA তুলনায় । ঈশ্বরাদ্বয়শাসনে তন প্রকার জশবের উল্লেখ পাওয়া যায় 
স-কল, প্রলয়াকল ও বজ্ঞানাকল। স-কল कीव দেহসম্পন্ন, অন্য দুই প্রকার 
জীব দেহাঁবহীন। তাহাদের মধ্যে প্রলয়াকল প্রলয়ে দেহাবিষুক্ত হয়, আর 
বিজ্ঞানাকল ভেদপ্রথা মায়া হইতে মুক্ত হইয়া বিদেহ অবস্থা প্রাপ্ত হয়। 
প্রকাঁতর wg হইতে তাহার 'বচ্ছেদ হইয়াছে, মায়ার ভেদদৃষ্টি তাহাকে বিভ্রান্ত 
করে না। সে চৎ-স্বরূপ হইলেও Tue m8, শাক্তীবষুক্ত । তাই 'জ্ঞানাকলের 
অবস্থার সাঁহত শা্করবেদান্তের আত্মার স্বরুপ তুলনীয় । কিন্তু ইহা হইল 
একাদকের কথা | 

1ত্রকদর্শনের মায়ার উপরেও AGES Ales! আমাদের জগতের দিক 
হইতে গণনা কাঁরলে Cela যথাক্রমে শুদ্ধাবদ্যা, ঈশ্বর, সদাশিব, “fe ও 
শিব । এই পাঁচটি otga সমান্টিকে- শুদ্ধঅধবা বলা sat শদ্ধাবদ্যার মাধ্যমে 
পরমেশ্বরের Deme হয় Stas উপর। বিবজ্ঞানাকল জশবের উপর wim- 
পাত হইলে তাহার শুদ্ধঅধবায় উত্তরণের সামর্থ্য লাভ হয়। মায়ার জগতে 
জশীব দুই প্রকার অজ্ঞ্ঞানের দ্বারা বদ্ধ-পৌরুষ ও বৌদ্ধ। পৌরুষ অজ্ঞান 
পরমাঁশবের স্বাতন্তাবলে আত্মসংকোচের ফল ॥। শিব এখন অপ্পর্ণল্মন্া, পর্ণ 
স্বকীয় wes আচ্ছল slam खाशानन्राटश প্রাতভাত। ইহাই পোঁরুষ 
অজ্ঞান ॥। ইহার ফল অহল্তার প্রাতযোগশ ইদল্তার উদ্ভব-_আত্মায় অনাত্মার 
বোধ ও অনাত্মায় আত্মার Set ম্পীন্তর পথে অভিযানের অর্থ হইল ইদল্তাকে 
অহল্তার মধ্যে আত্মসাৎ করা । গবমর্শহননতাই অহন্তার অভাব । শদ্ধাবদ্যার 
মাধ্যমে শক্িপাত বা অনুগ্রহ হইলে অহন্তার উন্মেষ হয় যাহার ফল ইদন্তার 
या জগতের Taam! শবজ্ঞানাকল Gl এখন শদ্ধঅধবায় প্রবেশ করিয়া 
একটির পর একট So অতিক্রম কিয়া চলে। এই অগ্রগাঁতির ফলে পাঁরশেষে 
ইদল্তা িতরোহিত হইয়া অহন্তা পূর্ণ গৌরবে প্রকট হয়। বৌদ্ধ অজ্ঞানের 
উল্লেখ করা হইয়াছে বালিয়া সে সম্বন্ধে fee, বলা खावशाक। সাধারণতঃ 
জীবের বাদ্ধি অশুদ্ধ । শক্িপাতের ফলে পৌরুষ অজ্ঞান বিদারত হইলেও 
বৃদ্ধি শুদ্ধ হয় না, যাহার জন্য ভিতরের অবস্থা জীব অনুভব কাঁরতে 
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স্বীকৃত । ভক্ত জাবন্মুান্তর আস্বাদন, বাহার জন্য শুদ্ধবুদ্ধি আবশ্যক । 
বোদ্ধ অজ্ঞান দূর কাঁরবার নানা উপায় আছে- শাস্তপাঠ, হোম, खश डेम । 
অবশ্য মূলে দাক্ষা शव्सारून। অহন্তায় ইদল্তার পর্যবসানের সমগ্র ATACA 
দেওয়া অনাবশ্যক। जिवज्टडु ইদন্তার সম্পূর্ণ আত্মীকরণ প্রায় সম্পন্ন হয়। 
তথাঁপ শিবতত্বে ইদন্তার সম্পূর্ণ সামরস্য সম্পাদিত হয় ना। শবততে 
পর্ণাহল্তা_ চমৎকার থাকে | পরল্তু এই অবস্থাকে আতিক্রম কাঁরতে হয় পরম 
Mas বা প্রকাশ ও £বমর্শের, শিব ও শান্তর, সম্পূর্ণ সামরস্য লাভ করবার 
জন্য। 222 অদ্বয় অবস্থা । প্রকৃতপক্ষে ইহাই ate: 'ত্রগুণাঁত্সকা asic 
হইতে বিচ্ছেদের ফলে কৈবল্য নহে, মায়ার উপরে মহামায়ার পাঁচটি স্তরে 
ক্রমশঃ অহক্তাতে ইদন্তার পর্যবসানের ফলে পূর্ণাহল্তার চমৎকারের উল্লাস 
নহে, প্রন্তু একমাত্র অহন্তা বিদ্যমান, স্বপ্রকাশ, ?শব-শান্ডির যামল অবস্থা । 

ere ইহা পূর্ণত্ব নহে । দ্বৈত যেমন Taser, অদ্বৈতও conta गविकक् | 
পূর্ণত্ব দ্বৈতাদ্বৈত 'ববাঁজ্জত। ইহা ষামল অবস্থার অতীত । এই পর্যন্ত 
আসয়া কবিরাজ মহাশয় শান্কর-বেদাল্তের সাঁহত তুলনামূলক আলোচনা 
কাঁরতেন ॥ Tela বাঁলতেন ट्य, শভ্করাচার্য শান্তর জাগরণের ফলে অহল্তার 
ক্রমবর্ধমান উন্মেষের প্রসঙ্গ পাঁরহার কাঁরয়া মায়া হইতে পূর্পণক্কে উপনীত 
হইবার দর্শন জগৎকে Traces! Teor কাঁরয়া তাল্তিক শঙ্করাচার্য আত্মার 
আপন সত্তার মধ্যেই সমগ্র বিশ্বের প্রাতভান সম্বন্ধে সম্পূর্ণ অবাঁহত छिटनन ! 
তাহার fms উক্তি “দর্পণে দৃশ্যমানা নগরাীতুল্যা” ইত্যাঁদ তাহার প্রকৃষ্ট 
প্রমাণ ॥। বৈদানল্তিক «spare চিৎশান্ত অঙ্গকার করেন নাই, তাহার 
উল্লেখ কাঁরয়া কাঁবরাজ মহাশয় বাঁলতেন যে, অদ্বৈতবাদশ বৈদান্তিক শঙ্কর 
ICHA যে-প্রকল্প -কাঁরয়াছেন, তাহাতে শান্ত স্বীকার কারবার উপায় নাই । 
Tee উপাসনায় শজ্কনাচার্য “lea মহৎ স্থান দিয়াছেন। তাঁহার প্রাতান্ঠিত 
মঠগুলিতে তাঁহার দ্বারা শ্রীষন্তের প্রাতষ্ঠা ७ Afama উপাসনার প্রচলন 
তাহার প্রমাণ i 

বলাবাহুল্য শান্তাগমের প্রাতি কাঁবরাজ মহাশয়ের অনুরাগ नान ছিল ना, 
তান প্রায়ই বালিতেন ट्य, শৈবাগমে ভেদ, ভেদাভেদ ও অভেদ এই গতনাট 
দুষ্টিই প্রাপ্ত হওয়া যায়, গকল্তু শান্ডাগম শুধু অদ্বৈতবাদী । 

গৌড়ীয় বৈষফবগণের আঁচন্ত্য ভেদাভেদবাদের অপূর্ব বিশ্লেষণ ও ব্যাখ্যা 
কাঁবরাজ মহাশয়ের কাছে প্রায়ই শুঁনবার সুযোগ হইত । বিশেষ fear 
তাঁহাদের শাস্তে রসের যে মনোজ্ঞ আলোচনা আছে. feta তাহার Tame 
অনুরাগী ছিলেন ॥। Tela বাঁলতেন CH, বৌদ্ধদর্শনে যেমন চেতনার 1কশ্লেষণ 


চরমে छेशनौऊ হইয়াছে, তেমাঁন হইয়াছে গোঁড়ীয় বৈফবদর্শনে হদয়-আবেগের 


| 9 রসের bbi! আচিল্তাভেদাভেদবাদের আলোচনা প্রসঙ্গে-ও जिन লাধা-কুষণ 
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যুগল তত্বের উপর বিশেষ গুরুত্ব দিতেন Tela বালতেন যে, দৃষ্টি কোণের 
তারতম্য থাকিলেও রাধা-কৃষ্ণ Se Terre ভাবনার সাহত শুধু তুলনশয়ই 
নহে, বস্তুতঃ এই দুইটি একই সত্যের faen বর্ণনা । এই সাদৃশ্য थाका 
সত্তেও আচল্ত্যভেদাভেদবাদে ও ঈশ্বরাদ্বয়শাস্ত্রে জীবের স্থান সম্বন্ধে fচিন্তার 
বাভন্লতা লক্ষণীয়। বৈষবদর্শনে GE অবস্থাতেও ভগবানের সাহত Uc 
ভেদ’ থাকিয়া বায়, শুধু থাকয়া GINE না, বৈষবগণ একান্ত অভেদ স্বকারও 
করেন না, বাঞ্চনীয়ও গণ্য করেন না। অবশ্য এই স্থলে তাঁহাদের শবশেষ'-এর 
বৈশিম্ট্য লক্ষ্য রাখতে হইবে । বিশেষ অভেদে প্রকৃত ভেদ সৃষ্টি না কাঁরয়াও 
(লীলার জন্য) ভেদ শ্রাতভাত করাইতে পারে। কিন্তু 'ত্রকদর্শনে মুক্তির 
পর্যকাষ্ঠা জীবের পরম eae লাভ, পূর্ণাহক্তার অকুণ্ঠ {বিকাশ ৷ 

এই 'বাভন্নতা প্রদর্শন কারয়াও কবিরাজ মহাশয় বালতেন टय. গোঁড়শয় 
বৈষ্ণবদৰ্শনেও যুগল অবস্থার অতীত একাঁট রহস্যের ইঙ্গিত আছে । মহাপ্রভু 
শ্রীচেতন্য ও রায় রামানন্দের ‘এহ বাহ্য আগে কহ আর’ বাক্যালাপে তাহার 
প্রমাণ আছে। পরম Bay অবস্থার উল্লেখের উপক্রম হইলে আলাপ বন্ধ 
করিয়া দেওয়া হয়॥ তাহা করা হইয়াছিল এইজন্য নহে CH, মহাপ্রভু বা 
রামানন্দ সেই পরম অবস্থা অঙ্গীকার কাঁরতেন ना, few Se ভগবানের 
প্রেমের আস্বাদনকে চরম Mae বলয়া গ্রহণ কাঁরতেন । गकन्ऴ একথা সত্য 
যে, কৃঞ্জলীলায় সখা বা ভক্ত থাকেন, নিকৃঞ্জলললায় শুধু a THp, fafaoow 
প্রেমের আবেশে একীভূত, যুগল নহে । 

এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য যে, কাঁবরাজ মহাশয় রামানৃজাচার্ষের 
বাশিম্টাদ্বৈত দর্শনের ব্াখ্যা-প্রসঙ্গেও অনুরূপ রহস্যের অবতারণা কাঁরতেন । 
আত ভাগ্যবান गाङ कीव ভগবৎ-রাজ্যে স্বয়ং মহালক্ষমীর নিকট হইতে whet 
প্রাপ্ত হন। পরমা र्ननी সন্তানকে আপন ক্লোড়ে লইয়া পরমাপতা ভগবানের 
"zw পাঁরাচিত করাইয়া দেন, যাহার ফল ভগবান ও জীবের Say সাধন। 
সত্য যে প্রপত্তিমার্গে ইহা আঁত গৃহ্য রহস্য এবং সাধারণ্যে ইহার প্রচার নাই 
বাঁললেই zu: fees ইহা অনস্বীকার্য যে মরমী ভক্তের নিকট তাহা 
উদ-ঘাঁটত হয়। 

বিভিন্ন দর্শন ও সাধন প্রণালনীর তুলনামুলক আলোচনা কাঁরয়া কবিরাজ 
মহাশয় তাহাদের পারস্পারক সাদৃশ্য ও বৈসাদশদ বিশদভাবে বুঝাইয়া 
feces: Tees তানি নিজস্ব মতামত প্রায়ই প্রকাশ করিতেন ari কখনই 
করিতেন না তাহা নহে, ষাঁদও অধিকাংশ সময়েই তুলনামূলক ভিবরণ দিয়াই 
সন্তুষ্ট থাঁকিতেন। সাংখ্য বা যোগ वा বিভিন্ন প্রস্থানের বেদান্ত দর্শনা ও 
সাধনার লক্ষ্য যে পরাম্টীন্ড নহে, তাহা তান মুক্ত কন্ঠেই ঘোষণা করিতেন | 
রামানুজের ও গৌড়ীয় বৈষ্বগণের পরস্পর আলোচনা প্রসঙ্গে fefe একটি 





৯৬ মহামহোপাধ্যায় ट्शाशौनाथ কাঁবরাজ 


মন্তব্য স্পম্টরুপেই কারতেন। তাঁহার মতে আধ্বীনক কালে গোড়ায় বৈষ্ণব- 
গণ ব্যতীত আর কোন বৈষ্ণব সম্প্রদায় বিশুদ্ধ সত্তবমশ্ডল আতিক্রম কাঁরতে 
পারেন লাই । 

কাঁবরাজ মহাশয়ের alors লাধন-মার্গে বিশুদ্ধ সত্ুমপ্ডল আতক্রম করা 
প্রয়োজন ॥ Tapert wrote হইতে দেখলেও বিশুদ্ধ ACGA 
সমপর্যায়ের SS মহামায়া আঁতক্রম না কাঁরলে পরমাঁশব অবস্থা লাভ করা যায় 
না। (বস্তুতঃ মহামায়া একাঁট OS নহে, পরল্তু শুদ্ধ অধবার পাঁচাটি USE 
তাহার Ses) গোঁড়ীয় বৈষ্ণব দর্শনেও ren ACGA ভেদ না হইলে 
नीना রাজ্যে প্রবেশ সম্ভব ATE ভগবানের প্রেমের আস্বাদন তাহার উপর 
নির্ভর করে। . / 

উপরে বলা হইয়াছে যে, কাবরাজ মহাশয় যে-সকল দর্শন ও সাধন-মার্গের 
ব্যাখ্যা কারতেন, সচরাচর সেগুলির সম্বন্ধে স্বকীয় মতামত প্রকাশ কাঁরতেন 
ना। Tees এই মন্তব্য সম্পূর্ণ সত্য নহে । কারণ, কাঁবরাজ মহাশয় মানুষের 
প্রকৃত পূর্ণত্ব বিষয়ে asic Tarr মত পোষণ কাঁরতেন। পরমাঁশবত্ব লাভ 
কারবার সাহত ভগবৎ প্রেমের আস্বাদন-ও তাঁহার MATEA কল্পনার 
অঙ্গঈভূত ॥ মহামায়া হইতে गड হইয়া, fচৎস্বরূপ scat সাঁহত একাত্মতা 
লাভ sida, চিৎশান্তর আধানের ফলে পরমাশবহ্বের অনুভব লাভ কারয়াও 
এবং পরম এশ্বর্য আধগত কাঁরয়াণ্ জীব আপনাকে পরমাঁশবের স্বাংশর্‌পে 
অনুভব কাঁরয়া প্রেমরসের আস্বাদন করিতে পারে । অংশ হইলেও कीव 
পরমাঁশবের হইতে Tenue নহে, তাহা স্মরণ রাখা আবশ্যক । এই cernens 


জ্ঞান ও “ea সুসমঞ্জস একীভূত অবস্থা । 


Tare ইহাও প্রকৃত পূর্ণাবস্থা নহে | কারণ, কেহ প্রকৃত (e^ প্রাপ্ত 
হইলে, একের প্রাপ্ততে সকল জীবেরই প্রাপ্তি হওয়া Cisse! কিন্তু তাহা 
আজ পর্যন্ত হয় নাই ॥। ভগবৎ-প্রেমের আস্বাদনই পরম পুরুষার্থ নহে, 
পূর্ণাহন্তার পূর্ণ জাগরণ যথেষ্ট নহে, পরমাঁশব বাঁলয়া নিজেকে প্রত্যাভিজ্জা 
হওয়াও প্রকৃত পর্শণত্বের প্রকৃষ্ট সাধন নহে, প্রয়োজন মহাপ্রেমসাধনার । 
তাহাই অখণ্ড মহাযোগের AA! যে-ভাবে যোগ হইলে খন্ডভাব সম্পূর্ণ 
দূরীভূত হয়, এক পরমাসিদ্ধিতে সকল জীব faire হইতে পারে, শুধু 


আত্মার অমৃতত্ব নহে Tee রন্তময় অধুনা মরদেহেরও অমরত্ব সাধিত হয় 


L T feeds অখস্ড-মহাযোগ ॥ সর্বোচ্চ মূল সত্তা সম্বন্ধে আলোচনা 'নিষ্প্রয়োজন, 
| जर्राष्छेत्र ভিতর হইতে a for মূলের বিষয়ে অনুধাবন করা সম্ভব নহে। 
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WHA এখনও প্রকৃত মনুষ্যত্ব লাভ করে নাই । ব্যান্ড মনের সাঁহত WITS 
মনের যোগ হয় নাই যাহার ফলে কাল এখনও विदल হয় নাই । তাহার 
পাঁরণাম মৃতুযু। AAS মনকে আয়ত্ত কাঁরয়া, ববশেষ কর্ম সফল কারিয়া, 
শোণতময় মরদেহকে অমর SCS পাঁরণত কারিতে পারলে মানুবাকর 
জাবের মনুষ্যত্ব লাভ হইবে ॥। তখন সকলের মধ্যে এক বোধের উদয় হইবে, 
[বিজ্ঞানের অবতরণ হইবে ৷ বিজ্ঞানের প্রভাবে অখণ্ড মহাযোগ স্থাপিত হইবে, 
যাহার বাহঞ্প্রকাশ অখণ্ড অমৃত «AID! এই পরম বস্তুটি জগতে প্রাতাষ্ঠিত 
হইলেও সকলকে বিশেষ কর্ম কাঁরয়া নিজের অনুভবের গোচর কাঁরতে হইবে ॥ 
যাহা প্রাপ্ত হইয়াছে তাহার বোধের উদয় কাঁরতে হইবে । কাঁবরাজ মহাশয়ের 
[বিবরণ অনুসারে সেই বিশেষ কর্ম হইল মা'কে আবাহন। শিশুর মত সরল 
প্রাণে পূর্ণ আকুতি লইয়া “মা'কে আহবান কাঁরতে পারলে মানুষের জীবনের 
অপূর্ণতার অবসান হওয়া অবশ্যম্ভাবী । a Tacs দেবতা নহেন, ব্রহ্ম বা 
পরমেশ্বর নহেন, তান শুধুই মা__ শিশুকে সর্বতোভাবে [C^ প্রদান কারবার 
জনা SAF! অখণ্ড মহাযোগের সার্ক আঁভব্যান্ড পরম পূর্ণতা । 


| 





অনঞ্ধ্যান-তদীন্ন 
হেমেন্দ্রলাথ চক্রবত i 
Cs) 


আমাদের প্‌জ্জনীয় আচার্যদেবের অধ্যাত্মজ্জীবন সম্বন্ধে আলোচনার ভার 
পড়েছে আমার মতো অযোগ্য লোকের উপর । আমার সংকোচ স্বাভাবিক, 
আমি কতটুকু জান এই ভেবে নয়, তবে এই ভেবে যে আমি আমার গুরুর 
LAE যেন কোনোভাবেই ক্ষ না কার। আবার আমার সাহস এইখানে যে 
তাঁর কাছে বসে অনেক ऊङ्कथा, শাস্ত্রকথা, তাঁর জীবনের অনেক টুকরো কথা 
জানার সুযোগ আমার হয়োছল। তাই পরম দুঃসাহসে তাঁর জশবনের 
সাধনার কথা বলার দা'য়ত্ব গ্রহণ করতে হয়েছে। 

তাঁর সঙ্গে পাঁরচয়ের পর্ব যখন শেষ হয়েছে সোঁদন তাঁর স্বরূপ সম্বন্ধে 
আমার বে ধারণা জন্মোছল চৈতনাচারতামৃতকার শ্রীচৈতন্যদেব সম্বন্ধে 
সে কথা একাঁট শ্লোকের উদ্ধ্তিতে বলেছেনঃ - 


স্মতালোকঃ শোকং হরাতি জগতাং যস্য পারতো 
fermes প্রারম্ভঃ কুশলপটলশং পল্লবয়াতি। 
পদ্বালম্ভঃ কং বা প্রণয়ীতি न Tz প্রেমানিবহম 

ज দেবশ্চৈতন্যাকাঁতিরাতিতরাং Ae কুপয়তু ॥ 


যাঁর '1স্মতহাসাময় MIS জগতের সবার শোক হরণ করে. যাঁর aria 
Taaa ধারার উপক্রমে কল্যাণরাশি সর্বত্র ছাড়য়ে পড়ে, যাঁর চরণাশ্রয় কাকে ना - 
ভগাবৎ প্রেমে প্রবণ করে এর্‌প সাকার চৈতন্য বিগ্রহ আমাদের আতিশয় কা 
করুন । 

আচার্ধদেব সাকার চৈতন্য বিগ্রহ জ্ঞান ও যোগের যে অপূর্ব সমন্বয় 
ঘটেছিল তাকে লক্ষ্য করে মা আনন্দময়ী বলেছেন_এমনাঁট আর হয় fa, 
হবেও ari 

তাঁর অধ্যাত্মজ্জীবন কোন্‌ পথে কিভাবে গড়ে ওঠে তার পাঁরচয় দেবার 


আগে কিছ আল্বষাহ্গক বিবরণ এখানে উপস্থিত করছি। 
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আচার্য দেবের শৈশব কেঢেছে বাংলাদেশের কাঁঠালয়া ও ধামরাই অঞ্চলে | 
ছোট বয়সে যাত্রায় দেখা প্রবের তপস্যার ছাব তাঁর মনে গভার রেখাপাত 
SANSA! পরে কাশীতে কোনো এক চিত্রকর তাঁকে এ ছাব একে দেন। 
gigi বাঁধিয়ে রেখোঁছলেন Para তাঁর ঘরে। এখনো এ छाव দেখা যায়, 
যেখানে বসে তান পশন-পাঠনে রত থাকতেন সেই ঘরে। তাঁর মনে Sige 
বীজ Ges হয়েছিল T«r. বয়সে, তাঁর উপনয়ন সংস্কারের পরেই ॥ NMZ- 
গ্রহ গোপ্পনীনাথের সেবা পুজার মধ্য দিয়ে Teta উপনীত হয়়োছলেন এরুপ 
1স্থাততে যেখানে মা জগক্জননন অনন্ত এশ্বর্যে বিরাজমানা । তাঁরই প্রতীক- 
ACA আমরা দেখতে পাই তাঁর ঘরে ষোড়শী वा ত্রিপুরসুল্দরীর এক অনবদ্য 
fog! আর আছে নিজের একখান ছাব-দৃম্টি অনন্তে প্রসারিত। তাঁর 
মাথার পাশে আর একখান ছাঁব_সোঁট তাঁর গুরুর শ্রীমদ বিশদ্ধানন্দ পরম- 
হংসদেবের | এটি যেমন তাঁর «mca স্থাঁপত, তেমাঁন সামনের দেয়ালে 
TIGA WH স্থাঁপত আরও একখান সুন্দর ছাব, সোটও তাঁর গুরুর | 
আরো একটা জানস চোখে পড়ত জানালায় ও দরজার পাল্লার খাঁড়তে আঁকা 
বঢ্‌কোণ্‌ যন্ত্র ও কমলদল যার বন্দুতে Ar শব্দাট আঁশ্কত॥ এ ছাড়া 
ঘরে ছিল অসংখ্য বই ও খাতা wae রাখা । দেয়ালে Tea কাঁতপয় 
মহাপুরুষের Tbü! একাঁটি সুন্দরনাথের, একটি নিমকরোল বাবার, মাতা 
আনন্দময়ীর এবং কালশীপদ গৃহরায়ের । অন্য ঘরে ছিল যোঁশ্গরাজ শ্যামাচরণ 
লাহড়ী মহাশয়ের একখানি ei! তাঁর পড়ার ঘরে প্রবেশ করার সময় চোখে 
পড়ত মহামহোপাধ্যায় প্রাপ্তির আভিন্্রানপন্র, তারই পাশে মেহের বাবার छाव । 
বসার ঘরের সামনেই তাঁর পূজার ঘর। 

আজ মনে হয় এ সব छाव ও প্রতীক তাঁর সাধন-জশীবনের সঙ্গে far 
ভাবে সম্বন্ধিত। আমাদের আলোচনায় আমরা এ বিষয়ে নিজের বোধ ও 
বুদ্ধি দিয়ে এ বিষয়ে Tee, হীঙ্গত অবশ্যই করব। 

তাঁকে যোঁদন প্রথম দেখ সেদিন কথাপ্রসঙ্গো জিজ্ঞেস করলেন ঢাকার 
বান্ধব পান্রকার কথা । বললেন__জান ত কে ছিলেন थे পাঁত্রকার সম্পাদক ? 
চুপ করে রইলাম দেখে বললেন--নিশশীথ চিন্তা, নিভৃত চিন্তার লেখক 
FAAARA ঘোষের নাম শোন Ta! এ কেমন कथा? 

লাঁঙ্জত হলাম ভেবে। এ লেখা পড়েছি প্রবোশকার পাঠসংকলনে। 
লেখকের নাম পর্যন্ত Stale! Sia তখন এ গদ্য অংশের ১০1১২ পংক্তি 
অনায়াসে BTS করে শোনালেন। এক সময় রববন্দ্রনাথের অনুরাগ পাঠক 
ছিলেন, वङ्द কবিতা কণ্ঠস্থ fea, কয়েকাঁট কবিতার ব্যাখ্যাও {লিখেছেন নিজের 
দৃষ্টতৈ। এই কথায় মনে পড়ে काशीत আনন্দময়ী আশ্রমের একটি ঘটনা । 
রবান্দ্রসগ্গীতে পারদার্শনী ছবি বন্দ্যোপাধায় আশ্রমে গুর चरत বলে Seer 














২০ মহামহোপাধ্যায় aa GL ko কবিরাজ 


গান “laced | মনটা সংগীতের «uo বিশেষ কথার দিকেই রয়েছে মনে 
হল। বার বার ETA করছেন-_াঁক যেন গানের লাইনগহলো ? ছোটবেলায় 
ঢাকায় থাকতে ব্রহ্মসঙ্গীতরূপে গানটা শুনতাম । ওখানকার ব্রহ্গমীন্দরে গান 
শোনার লোভেই যেতাম ॥। কথার মাধুর্য সোঁদন মনকে নাড়া THe, আজও 
দেয়। একাদন গানের প্রাতাঁটি লাইন মুখস্থ ছিল, আজও ছাড়া ছাড়া ভাবে 
মনে পড়ে । আবার শুনলে সব মনে পড়বে | 
তখন গানটা লিখে নিয়ে আসা হল, পড়েও শোনান হল। 


সংসার যবে মন কেড়ে লয়, জাশে না যখন প্রাণ, 

তখনো, হে নাথ, প্রণাম তোমায় গাহ বসে তব গান d 
তারপর, | 

সহসা একদা আপনা হইতে ভার দিবে তুমি তোমার অমৃতে 

এই SIA কার পদতলে শুন্য হৃদয় দান II 


রবীন্দ্রনাথকে ভাল করে জানার ইচ্ছায় তাঁর সমগ্র জীবন একে একে 
পড়েছেন। কাঁবর জীবনের নানা cesa: Toa যাঁরা একেছেন সে সব 
কাহনশীও সাগ্রহে পড়তেন । একাদন কথা উঠল উপন্যাসের কথা ॥। বললেন, 
উপন্যাস অনেক পড়েছি । ইংরেজী कावा বায়রন, ওয়ার্ডস্‌ওয়ার্থ, শেলী, 
কাঁটস একাঁদন খুব ভাল লাগত । ইংরেজী ভাষার মাধ্যমে ইওরোপের সব 
Classics ছান্ুজশীবনেই পড়া শেষ করোছি। জয়পুর থাকতে মহারাজার 'বশাল 
সংগ্রহ, দেওয়ান সংসারচন্দ্র সেনের সব সংগ্রহ ভালভাবে পড়েছি | তারপর 4,16 
ক্ৰমশঃ বদলাতে থাকল । ওখানে থাকতেই ধর্মদর্শন Theosophy-q দিকে 
ঝোঁক যায়, পড়তে থাক নানা WE! কাশশীতে তো বইয়ের এক বিশাল 
ভাণ্ডার আমার হাতেই छल। এখন আর উপন্যাসে রুচি নেই । আজ कि মনে 
হয় জান-__এই যে জগৎ এও কত সুন্দর! একই মহাসোন্দর্যের অনন্ত কণা, 
অনন্ত খন্ড সৌন্দর্যরূপে নিত্য বরাজমান | সব বস্তুই সুন্দর, সব বস্তুই 
রসময় । Tees চিত্তে মল ও চণ্চলতা থাকায় দেখবার সময় তা অনুভবে আসে 
ना। রস তখন সখ ও দুঃখের রূপে, আর সৌন্দর্য সুন্দর ও PALA 
আলাদা হয়ে যায়। 

_আচার্যদেবের জীবনের wit णकाक বাহজর্শবন, sats অস্তজর্শবন। 
দুটি ধারায় তাঁর কৈশোর ও যৌবন প্রবাহত হতে থাকে, যার একাঁদকে রূপ 
রস বুদ্ধি ও 'বচারের ক্ষেত্র, আর একাঁদকে সব শোভার সার তাঁর হৃদয়রাজ্য 

তাঁকে জ্ঞান sit উদারতা কোমলতার খবর এনে দেয় এবং তাঁর সমগ্র 





জীবনকে একাট প্রবযাত্রার পথে এগিয়ে নিয়ে যায় । অজ্পবয়সে Teta তাঁর 


MEA’: 3 
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RIDA পেয়োছলেন এক বস্তুত জানার জগৎ যার পাঁরাঁধ Tea সীমা- 
বিহীন, আরো একটি জগৎ তাঁর কাছে ধীরে ধীরে $E হয়োছল--ে হল 
এক রহস্যময় অল্তজণ্গৎ যেখানে গভবীরতার অতলতা। alsa ও অন্তর 
যেখানে এক ও অখন্ড সে পথ তখনো অনেক WTA | 
অসামান্য ধৈর্য ও নিষ্ঠায় তাঁর অধ্যাত্মশাস্ত্রের পাঠ আরম্ভ হয়েছিল আবার 
সঙ্গে চলোছল সাধূদর্শন | তাঁদের সাধন-জীবনের নানা অজ্ঞাত ७ অল্পজ্ঞাত 
তথ্য জানার আকাত্ক্ষায় Bele উপস্থিত হয়েছেন নানা মত ও পথের পাথকের 
কাছে। মনে কখনো তাঁদের সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে আবশ্বাসের লেশও জল্মে Ta, 
ফলে তাঁরা তাঁদের সব কথা খুলে বলেছেন Sa কাছে। শ্রদ্ধা ও বশ্বাস TAA 
তাঁদের कथा শুনেছেন, শাস্ত্রের বহু অপারজ্ঞাত তথ্য তাঁদের সাধনলন্ধ জ্ঞানের 
প্রকাশে প্রকাশত হয়েছে । এ প্রসঙ্গে একাঁদন বলোছিলেন যে শ্রদ্ধাই হল 
জ্ঞানের বীজ । যখন Here রাঁচিত হত তখন অনেক "বিষয় বিস্তারে বলার 
প্রয়োজন छ्न না, লোকে বহুতবিষয় অনায়াসে জানত ও বুঝত, কেননা শাস্ত্র 
তো শুধু কৌতূহলের taaa ছিল না, শাস্ত্রের বাণী হৃদয়ে গ্রহণ করে 
অনুভবে তা প্রত্যক্ষ করার চেস্টা छिल। প্রাচীনকালের মানুষ সত্যের খোঁজ 
পেয়োছল, তা সম্ভব হয়োছিল তাঁদের বিশ্বাস ও শ্রদ্ধার ফলে । জান তো 
শ্রদ্ধাবান্‌ লভতে Git’ ৷ Tb [e সময়ে ক্ষার ধারা প্রবাহত হত আপ্তোপ- 
দেশকে fofa করে। গুরু যে সত্য উপলান্ধ করতেন শিষকে সেই সত্যের 
উপদেশ করতেন । শিষ্য শ্রদ্ধা ও বশ্বাসের সঙ্গো উপদেশে প্রাপ্ত সত্যকে 
ধারণ করার চেষ্টা করত, নিজ উপলান্ধর আলোকে সতাকে জীবনে প্রাতাষ্ঠিত 
করতে চাইত । ais অনুমান বা বিচার আসত আপ্তোপদেশের সহায়ক 
now: याम আশ্তোপদেশ ও অনুমানের বিরোধ কখনও ঘটত তাহলে 
উপদেশই তারা আঁকড়ে ধরে থাকত, অনুমানকে ত্যাগ করত । এ শিক্ষা 
যেমন এ দেশে ছিল, প্রাচীন গ্রীস দেশেও এ আদর্শ অনুসৃত হত। মধ্যযুগে! 
যখন খম্টীয় দর্শনের সূত্রপাত হল তখন विश्वास ও বিচার পাশাপাশি চলতে 
"WIC | এ যুগেও fear ও শ্রদ্ধার একটা স্থান Test! Tes এর পর এল 
শবচারের যুগ যাকে আমরা rationalism বাঁল। সেই যুশে বিচারের MN- 
কাঁঠিতে বস্তুর স্বরূপ নির্ণয়ের চেষ্টা চলতে থাকে, শ্রদ্ধা এখানে বিসাঁজতি। 
আর oat বিজ্জ্ান এসেছে নানা নবীন তথ্য ७ Sy নিয়ে, এখানে বিচারের 
স্থান থাকলেও তা আছে বিজ্ঞানের সহগামণী রূপে, শ্রদ্ধার এখানে কোন 
স্থান নেই । 
প্রকৃত শ্রদ্ধা নিয়ে আচার্দেব নিরন্তর জ্ঞানের অন্বেষণে ব্যাপৃত ছিলেন | 
चला হয় feta তিনজন গুরুর inse উপাস্থত হয়োছলেন। তাঁর विष्व 
আজশবনের পাঁরপ্যাক্ট লাভ হয় काशीत সংস্কৃত কলেজের অধ্যক্ষ MATT 
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ভোনসের widen! আচার্যদেব তাঁর স্নেহে ও নদেশে পাণ্ডতোর বাধ- 
विधान অনায়াস দক্ষতায় আয়ত্ত Stat! ন্যায় ও বৈশোঁষকের আকর গ্রল্থ 
অধ্যয়ন করেন মহামহোপাধ্যায় বামাচরণ ন্যায়াচার্যের काटछ। তারপর अर्कामन 
[তিনি নিজের {বিশেষ অধ্যয়নের জন্য বেছে নেন উদয়নাচার্যের ন্যায়কুসুমাঞ্জাল 
নামক PATA! ঈশ্বরাসাদ্ধর এই অপর গ্রল্থখানর ইংরেজ তে অনুবাদ 
করেন | 

eS শুষ্ক তকের পথে ঈশ্বরানুভাতির অভাপ্সা তার শান্ত হয় Tat 
ছারজীবন থেকে আর্যশাস্তপ্রদীপকারের যে খোঁজ তাঁর আরম্ভ হয়োছল 
আকাস্মক যোগাযোগে তাঁর দেখা পান কাশশতৈ-াতাঁনি gafa শিবরাম [se 
যোগাত্রয়ানন্দ (MT সান্যাল)। ১৯১০ থেকে ১৯১৭ পার্ষল্ত তাঁর সঙ্গে 
TAG অল্তরজ্গতায় শাস্ত্রের বহু গূঢ় রহস্য আঁধগত করেছেন। তাঁকে তান 
একজন প্রগাঢ় জ্ঞান] ও PARTALA গ্রহণ করেন। এক সময় মনে হয়োছল 
যাঁদ কারো কাছে দীক্ষা গ্রহণ করতে হয় তবে তাঁকেই দ'ক্ষাগুরুরুপে বরণ 
করবেন । এ মহাপুরুষ সম্বন্ধে তাঁর যে ধারণা ছল, এখানে তা উল্লেখ sate 

“আমার ব্যান্ডগত Siam বাবাজশীর প্রভাব যে কতটা পাঁডয়়াছল আজ 
তাহা ঠিক डिक নদে শ করা সহজ ACE, তবে তাঁহার সাঁহত আমার যে অত্যন্ত 
aes সম্বন্ধ ছিল তাহা আম মুন্ডকণ্ঠে স্বীকার কারিব॥। তাঁহার কুপাতে 
অনেক সময় অলোঁকিকভাবে আম দৌহক রোগ হইতে মুক্তিলাভ কারিয়াছি। 
তাঁহার অযাচিত করুণার প্রাতিদান আম Tacs পার নাই এবং কখনও Tare 
পারব ना। বদ্ধিসংক্রান্ত জ্ঞানের 'বকাশের ক্ষেত্রে তাহার সাহায্য অতুলনীয়-_ 
শুধু তাঁহার জ্ঞানময় জীবনের আদর্শ নহে, সাক্ষাৎভাবেও তান বহু জ্ঞান 
এই আধারে Aes কাঁরয়াছেন । তাঁহার আদর্শ Gian, পাঁবন্র হৃদয়, অমায়ক 
স্বভাব এবং কর্মে প্রার্তাচ্ঠত জ্ঞান ভন্তির অপূর্ব সমন্বয় আমার প্রথম 
যোৌবনকে মুগ্ধ কাঁরয়াছিল। বুদ্ধির অতীত অধ্যাত্ম ক্ষেত্রে তাঁহার অবদান 
emi নতাঁশরে স্বীকার কাঁরতে বাধ্য ৷” 

১৯১০ থেকে ১৯১৭ জীবনের এই পর্যায়ে যে সব রচনায় Tela वाशाऊ 
থাকেন সে সব সাহাতিক, এীতিহাঁসক 'ববেচনে সমূদ্ধ ও नाना অজ্ঞাত ও 
অপাঁরজ্ঞাত SS সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা । এ সময়ের রচনা ব্রাটীনং, বলাকা 
হৃদয়ষমূনা, সাগরসঙ্গশত প্রভাত काव ও কাঁবতার আলোচনা । তবে এ সব 
প্রচনায় তথ্য থেকে তত্ত্বের দিকেই ঝোঁক বেশী । আবার এ সময়ই রচিত হয় 
বৈষ্ণব সাধনার ইতিহাস ৷ ঘরে বসে Tasos বিবরণ প্রস্তুত করেন ভারত 
সাধক জশবনের নানা তথা È বিবরণ গ্রন্থ প্রকাশিত হয় नि আজও । এরই 
maa কাশমশীর অদ্কৈতশৈব সিদ্ধান্তের সঙ্গে afar 'ঘটে। - এই পারিচয় 
ud হয়ে ওঠে যে, তাঁর মনে হয় এই অদ্বৈতবাদের ধারা ভারতীয়: 


1 j =, Y 
DS 1 d Ap-p4*.l 
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সাধন-পরম্পরার সজ্গে-াবশেষ করে শান্তাদ্বৈতবাদের সম্গো ওতপ্রোতভাবে 
সম্বদ্ধ। পরম শ্রদ্ধায় (তান একাঁট একাঁট করে সব গ্রন্থ অধায়ন করতে 
থাকেন এবং ACT চলে অধ্যাপনা ॥। অনেক সময় বলতেন চাল্লশ বছর পূর্বে 
যে সব গ্রন্থের পাঠদান কালে তাঁর কাছে শাস্ত্রের যে सौगि অর্থ ioc 
ভাসত, চল্লিশ বছর নয়ত মননে È বিষয়ই আরও ব্যাপক, আরও গভীর 
তাৎপরময় মনে হয়েছে । তাঁর অগাঁণত ছাত্র তাঁর কাছে গেছে কখনো काम- 
ভাষ্য, কখনো বাক্যপদশীয়, পরালরংাঁশকা, ভামতশ, অদ্বৈতাসাদ্ধ, তন্ত্রালোক, 
शिवर्माष्छे, প্রত্যাভজ্ঞাহদয়, ঈশ্বরপ্রত্যাভজ্ঞ্ঞাবমার্শননর পাঠ Tacs, আবার 
এসেছে नाना Teresa, নানা বিষয়ের প্রকৃত অর্থ জানতে ৷ শান্তর যেন ied? न 
ধারায় অনায়াস সারল্যে শ্রোতার আধারের छेशट्याशी হয়ে তাঁর আধার থেকে 
প্রকাশ পেয়েছে | কোথাও ক্লান্ত নেই, fana নেই, বিশ্রামও ছল 754.2079 | 

শরীর অসুস্থ হলেও পাঠদানে AIS থাকতেন ari শুধু কছুকাল 
একটা নিয়ম করোছিলেন সপ্তাহে W.Twe মৌন, সেই ছল विश्वाभ। যাঁরা গুর 
aac Tecate কাটিয়েছেন তাঁরা বলবেন শরীরের অসুস্থতা তত্ব 
আলোচনায় বাধা বলে গুর মনে হত ना। Sa কাছে বসে Alaa aes কোন 
কথা উঠলে দ্‌-একাঁট' কথা বলতেন অথবা চুপ করে শুনতেন, তারপর 
বলতেন-_'এ সব কথা थाका, একট ভাল কথা বল ^ ভাল कथा মানে उड्धकथा । 
হয়ত শ্রোতা সংকোচ করে বলত-- আপনার শরীরটা ভাল নয়, কষ্ট হবে। 

Clq বলতেন-_তত্রকথা যেখান থেকে আসে সেখানে আমার শরীরটা कि 
fee, বলে? এ শরশরের মাধ্যমে বোধটা ভাষায় প্রকাশ পায়। আমার Tre 
Tafe তখন শরশীর-স্থাতির অনেক WO. তাই কষ্ট Tee, CE 


Cer) 


এ তো শেল তাঁর বাইরের জীবনের পাঁরচয়। তাঁর जथाअलौयवन যে शत्थ 
অগ্রসর হয় এখন আমরা তার আলোচনা করব | 

যেদিন feta निळ গুরু সমীপে উপস্থিত হন, সোঁদন ছিল সাধুদর্শনের 
কোঁতহল ৷ সেদিন প্রথম চমক লাগে যখন Tera বলেন- তোমার বুকের 
ব্যথাটা এখন কেমন ? 

Sia facer শুধু জানতেন তাঁর বুকে একটা ব্যথা আছে, অন্য কারো 
কাছে সে কথা feta বলেন fat মনে হয়োছিল. মহাত্মা দবাদশর্ট, তান 
জানবেন আশ্চর্য कि? 
আরো বললেন, 'দশক্ষা হলে ব্যথা থাকবে ना।' তারপর फौन्‍का হল্ল। 
` कौक्तात পর তাঁর জশবনধারার কোন পাঁরবর্তন कि হয়োছিল 2 
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বাইরের জশবনের CH রুপ আমরা দোখি তা দেখে আলন্তর জীবনের একটা 
ছবির কল্পনা মাত্র করতে পার, কল্পনা কখনও সত্য হলেও তা সর্বাংশে সত্য 
নয়। তাই কল্পনা বর্জন করে যতটা সম্ভব তাঁর নিজের फङ থেকে তাঁর 
সাধন-জশবনের একটা ela এখানে উপাস্থত করা হচ্ছে। 

তাঁর Fb প্রতায় জল্মোছল যে পূর্ণতা লাভের পথে অগ্রসর হতে হলে 
প্রথমে জাগরণ আবশ্যক । একমাত্র পরমাত্মা বা পরমেশ্বরই অনশ্রহশাক্ সণ্টারে 
জশীবকে অনাদি waits হতে জাগিয়ে তুলতে পারেন। তাঁর এই জাগরণ 
ঘটেছিল শগুরসমশীপে উপস্থিত হওয়ার AWA! তাই AAA সাক্ষাৎলাভ 
তাঁর ঘটোছিল। এ প্রসঙ্গে বলেছেন-_-পরমেশ্বর হইতে আঁভব্যক্ত তাঁহার কপার 
ফলে প্রবুদ্ধ অবস্থা লাভ হয়। তারপর গুরুর উপদেশ এবং বাঁন্তগত সাধনা 
বা তপস্যা আবশ্যক । পরমেশ্বরের কৃপা, সদশ্গুরুর উপদেশ এবং ‘নিজের 
यर्थावाध সাধনার অনজ্ঠান_-এই 1তনাঁট একসঙ্গে Tene হইয়া উধর্বপথের 
পাঁথক sr IC সাহায্য করে । সুতরাং বুঝা যায় যে আত্মার পূর্ণতা লাভের 
সহায়কর্‌পে পরমাত্মার স্থান প্রথম, শাল্তপাত তাঁহার ইচ্ছার স্ফুরণ शाह । 
তাহার পর দ্বিতীয় স্থান গুরুর- ইহা জ্ভানশান্তর ব্যাপার । তৃতীয় স্থান 
শিষ্ের- ইহা /্রিয়াশাক্তর ব্যাপার । 

এই যে ক্রিয়া বা কর্ম যা feta গুরুর নিকট থেকে পেয়োছিলেন তার 
একটা कभ বর্তমান ॥ তাঁকে Tea থেকে জ্ঞানের মধ্য Two উজান বেয়ে ইচ্ছায় 
Sats হতে zu! আচার্যদেব একাঁটকে বলেছেন অবরোহক্রম অর্থাৎ ইচছা- 
জ্ঞান-ক্রিয়া, এবং আর একটিকে বলেছেন আরোহক্রম। এই আরোহক্রমে তাঁকে 
কর্মের Tess Two জ্ঞান ও কুপপার সন্ধান Tacs mu! 

গকভাবে এট সম্ভব হয়ে ওঠে সে প্রসঙ্গে বলেছেন- সব্প্রথম যোগস্থ 
হইয়া কর্ম কাঁরতে eui সিদ্ধি ও আসাদ্ধকে সমান মনে করা- ইহাই যোগস্থ 
কর্ম । এক্ষেতে কৰ্মই কর্মের পুরস্কার । তার ফলে সমগ্র জগৎ আধার 
অন;ুসারে সেই কর্মের ফল ভোগ করে। এই যোগস্থ কর্মের ফলে এক আত্মা 
অন্য আত্মার সঙ্গে বেছে AS SAA এক কোটিতে পাঁরণত Zu কর্মকর্তার 
কর্তৃত্ব আঁভমান থাকে না বাঁলয়া সমগ্র विश्व এ কর্মের ফল অনুভব কাঁরতে 
aa) এই প্রকারে ato কমই wale কর্মে পাঁরণত হয় । 

এভাবে fase কর্মের. ফলে চিত্তের 'নর্মলতা সম্পন্ন হইলে কর্মকর্তা 
দোঁখতে পায় সে কর্মের কর্তা নয়, প্রকাতির গুণের দ্বারাই স্বভাবতঃ কর্ম 
wen হয়, পুরুষ বাস্তাবক বনাক্কুয়-- ইহাই জ্ঞানীর eios পদার্পণ । 








ইহার পর যখন জ্ঞানের প্রকর্ষ হয় তখন আঁচৎস্বরূপ প্রাকৃত গুণসকল Teur 
আঁধাষ্ঠত 
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কর্মের সূত্রপাত হয় পরমাত্মার গুরণাবষয়ক ঈক্ষণে- ইহাই জ্ঞানের পর ভান্তির 
স্তরে প্রকাশিত হয়। এইটিই পরমেশ্বরের কপার sia! প্রথমে কর্ম ইহাই 
অহঙ্কারযুক্ত জবভাব, তাহার পর জ্ঞানময় পুরুষভাব, সর্বশেষে হইচ্ছাময় 
ভগবদভাব | 

এ যেমন একাঁদকের কথা কিন্তু তাঁর farè সাধনধারার मिटक লক্ষ্য 
করলে দেখা যায় যে weer পর Tela নিজ গরু হতে যে কর্ম বা ক্রিয়া 
গ্রহণ করেন তার সমাপ্তি কখনো হয় TA, কেন না দীক্ষালাভের অনেক পরে 
‘১৩৩৫ সালে ১২ই মাঘ শহানশায় করণীয় একাঁট fao কর্মও তাঁহার 
নিকট হইতে প্রাপ্ত হইয়সাছলাম। এ কর্ম প্রথমে Tain সময়ের জন্য কাঁরতে 
হইত । এই feats ‘মহানিশার কম” নামে পাঁরাঁচিত। 

এই কর্মের faaie মুখ্য অঙ্গ । প্রথমাঁট ক্রিয়া, দ্বিতায়াট জপ এবং 
তৃতশয়াঁট সেবা साठि এক লক্ষ্যের উল্মেষ ও স্থিরতার সাধন ॥। দ্বিতীয় 
Bey জণ্পের সংখা । পূর্ণতা লাভই জপের উদ্দেশা। আধ্যাত্মক 'বকাশের 
পথে কর্মই একমাত্র উপায় । তৃতীয় অঙ্গ মাতৃসেবা। 
* डान যে ধারা সাধনপথরপে গ্রহণ করোছিলেন তা ছল অনা সব পাঁরাঁচিত 
সাধনক্রম হতে ছটা fea আমরা যে সাধনক্রম বিষয়ে পারাঁচিত তার একি 
হল ‘বিবেকের, Sato যোগের, কিন্তু আচার্যদেব যে যোগপথ গ্রহণ করেন 
তা পাতঞ্জল যোগের মত নয়, এ যোগ আরম্ভ হয় স্বরূপের রূপান্তরণে | 
বলেছেন-__গুরু যেদিন অনুগ্রহ করে শষ্যকে দশক্ষা দেন সেদিনই সে প্রকাশটা 
পায়। প্রকাশ আসে একাঁট ক্ষণে, কিন্তু বিকাশ হয় ক্রম ধরে। 

গকভাবে স্বর্পের রপান্তরণ याशी কর্মের মাধ্যমে সম্পন্ন করেন তার 
প্রক্রিয়া অংশ উহ্য রেখে তথাটুকু এখানে উল্লেখ sales কালকে জয় কাঁরতে 
‘হইলে কেবলমাত্র নিম্নস্তর ত্যাগ করিয়া Gua Seca গমন কাঁরলে চলিবে না, 
উভয় স্তরের সমীকরণ cau] উভয়কে এক করা আবশ্যক ৷ দ্টাল্তস্বর্শপ 
বলা যাইতে পারে যে, অলময় হইতে প্রাণময় স্তরে শিয়া এবং সম্পূর্ণভাবে 
প্রাণময় স্তরে তাদাত্মালাভ করিলে চাঁলবে না। প্রাণময় হইতে প্রাণশাক্ত লইয়া 
অশ্ৰময়ে অবরোহণ কাঁরতে হইবে । এইরূপ পুনঃপুনহ কাঁরতে করিতে 
একদিকে প্রাণময় যেমন অল্নময় AG সন্তাবান হয়, অন্যাদকে তেমান অন্নময়ও 
প্রাণময় সন্তায় मरझावान হইয়া যায়। পরে এই দুইটি এক হইয়া যায় । এইটি 
বুঝবার সুবিধার জন্য 'ক' নাম রাখা গেল। ইহার পর m উধর্বগাঁতির দ্বারা 
মনোময়ে প্রবেশ করে এবং তাহার সাহত এক TA! তারপর SOS অবতরণ 
করে এবং ‘Sire মনোময় করিয়া তোলে । ধীরে ধীরে উহা এক হইয়া যায় । 
ইহার নাম ‘খ'। ইহার পর 'খ' Gcr উদ্খিত হইয়া বজ্ঞানময় কোষে প্রবেশ 
করে এবং উহার সঙ্গে একা লাভ করে। তারপর উহা নামিয়া ‘খ'-এর সঙ্গে 
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এক হইয়া যায়। ইহার নাম 'গ'। ইহার পর ग” উাঁখত হইয়া আনন্দময় 
কোষকে স্পর্শ করে এবং উহাকে আপন কাঁরয়া AA! তাহার পর এ একাভূত 
সত্তা বজ্ঞানময় স্তরে অবতরণ করে এবং विख्वानटक নিজের সাঁহত esc 
স্থাপিত BT | ইহার নাম 'च'। ইহার পরও অবস্থা আছে । যাহাকে T বলা 
হইলন তাহা একাধারে BAT, প্রাণময়, মনোময়, বিজ্ঞানময় ও আনন্দময় সত্তা । 
किन्जु ইহা অচিৎস্বরূপ। ইহার পর ‘a’ চিৎস্বর্‌ূপ আত্মাতে প্রবেশ কাঁরয়া 
তাহার সাঁহত এক হইয়া যায় । তাহার পর {চৎস্বরূপ আত্মা অবতরণপূর্ব ক 
আঁচতের সাঁহত এক হইয়া যায়। তখন 15९ ७ আচতের [किम्वा আত্মা ও 
শরীরের ভেদ থাকে AT! এতটা পর্যন্ত সম্পন্ন হইলে Tee ও আঁচতের ভেদ 
কাটিয়া যায় এবং স্থূল ও जरर ভেদ থাকে sr! ভিন্ন {ভিন্ন খণ্ড সত্তার 
মধ্যে সকল প্রকার পার্থকাশীতরোহিত হইয়া এক অখণ্ড সত্তা বিদ্যমান থাকে । 

আচার্যদেবের সাধনক্রম আঁচৎভাঁম হতে তে আরোহণ, পাঁরশেযে Toe- 
স্বরূপের অবতরণের ফলে ও তার স্পর্শে আঁচতের পর্ণ রূপাল্তরণ ৷ . ইহাই 
যোগ | এ যেমন alors সম্ভব তৈমাঁন সমাম্টতৈ এবং সর্বশেষে মহাসমাম্টতে। 
এই যোগই তাকে খণ্ডযোগনর ভাঁমকা থেকে অখন্ডযোশগশর মহাপথে GATS 
করে | 


( ©) 


আচার্যদেব Tee সাধনরুমের Zins করতে ट्स সাধক ও যোগনর কর্মের 
মধ্যে যে ভেদ বর্তমান তার উল্লেখ করেছেন । বলেছেন-__সাধক জ্ঞান প্রাপ্ত 
হয় এবং সেই জ্ঞানের অনলে অশহদ্ধ বাসনা দগ্ধ কিয়া মায়ক উৎপাঁত্তর 
মূলবাজ্ব দগ্ধ কাঁরতে সমর্থ হয়। ফলে সাধক জল্ম-মরণের Bets কৈবলা- 
স্থিতির মত Pafs প্রাপ্ত $301 তাহার পতন হয় না ইহা ঠিক, fees সে 
আর Gwe উাঁঠতে পারে ना এবং পর্ণ ভগবভ্তার পথে অগ্রসর হইতে 
পারে না। | 

সাধক ও ষোগশীর আধার যেমন ভিন্ন conta তাদের aise feni ct 
সদ্‌গুরু থেকে যোগদনীক্ষা প্রাপ্ত হন। সাধক নিজ কর্মবলে গুরুদত্ত শান্তকে 
সংবারধত করে-তার ফলে Se “Tear माशन দ্বারা তার মাঁলন वामनामि 
কুমশঃ দগ্ধ হয় এবং চরম অবস্থায় বাসনাদর পূর্ণ নবাত্তর সঙ্গে সঙ্গে তার 
সাধ্নকর্ম সমাপ্ত হয় এবং সাধক ইম্টস্বর্পে নিজেকে প্রাপ্ত হয় । 

Tere त्याशी দীক্ষাকালেই গুরুদত্ত 'চিদাকার প্রাপ্ত হয়। সে Teu 
কর্মবলে চিদাকারের সাঁহত সংঘর্ষ কাঁরয়া মালন বাসনাকে 
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নিজের সাঁহত আভন্বর্পে বোধ করে এবং পাঁরশেষে ইহাকেও আঁতক্রম কাঁরয়া 

Sies হয়, অর্থাৎ যোগী এই চিন্ময় আকার প্রাপ্ত হইয়া উদ্‌বৃভ্তরুপে ইহার 
সাক্ষী ও নিয়ামক হয়। এই আকার বস্তুতঃ মহাশান্ত {বশ্বজ্ননীরই আকার- 
facea: যোগশ নিজ স্বরূপে এই আকার প্রাপ্ত হইয়া ক্রমশঃ ইহার পূর্ণ তা- 
সাধনে তৎপর হয়। এই পূর্ণতার প্রাঁপ্তগত মাত্রার উপরই তাহার 'বিশ্ব- 
কল্যাণ সাধনের মাত্রা নির্ভর FA 

আচার্যদেব যে যোগদ'ক্ষায় দশীক্ষত হয়ে কর্মে set ছিলেন তাতে Toate 
স্তর জাক্ষিত হয়ে থাকে | প্রথম স্তরাট খন্ডযোগ নামে পাঁরাচত। এই ধারার 
অনুসারে যে त्याशी অগ্রগতির পথে চলেন তানি খন্ডযোগণী। তাঁর লক্ষ্য 
সাধারণ TAA wie থেকে ব্যাপক, প্রাপ্তিতে ব্যাপক । খন্ডযোগী ट्य 
আদর্শকে লক্ষ্য করে যোগপথে অগ্রসর হন তাহা, চিদাকাশের উধেব 6 সাধকের 
লক্ষ্য চিদাকাশ, fees খণ্ডযোগশীর লক্ষ্য গচদাকাশের উধের্য। এই 'বষয়াটির 
asic বর্ণনা feta 'নজেই দিয়েছেন ‘খণ্ডযোগণীর লক্ষাস্থান বালিতে এখানে 
কমলের কোন না কোন একটি দলকে বুঝতে হইবে-কীর্ণকা নহে ।,......., 
কার্ঁকাতে বসা মানেই আহ্গরূপে বা অঙ্গরূপে চক্রের আধষ্ঠাতা হওয়া । 

যোগশর যে তন প্রকার ভেদের কথা বলা হল অর্থাৎ अन्यट्यात्रौ 
মহাখন্ডযোগশী এবং অখন্ডযোগন-এদের মধ্যে লক্ষ্যের ভেদ TENNI 
খণ্ডযোগণর লক্ষ্য যাঁদ 'বশাল মনে করা হয় তবে মহাখন্ডযোগীর লক্ষ্য তা 
থেকে বিশালতর | আর অথস্ডযোগণর या লক্ষ্য এক জায়গায় তারও তান উল্লেখ 
করেছেন: তাতে বলেছেন: ‘এ যোগ শিবের সঙ্গে শান্তর যোগ, আত্মার ACT 
शव्भाजात्र যোগ, এক আত্মার সঙ্গে অন্য আত্মার যোগ, মহাশীক্তর সঙ্গে আত্মার 
যোগ লোক-লোকাল্তরের সঙ্গে পরস্পর যোগ, লোকের সম্গে লোকাতীতের 
যোগ ।! 

একথা বলা বাহুল্য যে আচার্যদেব ट्य 'দ্বাযোগের সাধনায় ব্রতী ছিলেন 
তা ছিল অখন্ড মহাযোগের সাধনা । সাধনা সর্বদাই সংগোপনে লোকচক্ষুর 
আড়ালে সম্পাদিত হয় বলে সাধনার রশীতি-প্রকাতি সর্বদাই অন্যের কাছে, 
অন্ঞাত থাকে । fee তার প্রকাশ যোঁদন মর্তসামায় ধরা পড়ে তখন সকলে 
তার ফল পায়। আমরা উদামের খবর জান, ফলের कथा আমাদের অজ্জ্ঞাত | 


এ তাঁর স্বপ্ন fea মতার্ভামতে কালের মৃত্যু, আর অমরতা, আনন্দ ও 
পূর্ণতার অখণ্ড প্রকাশের অবতরণ | বলেছেন এই প্রকাশের ষোঁদন অবতরণ 
হইবে সেদিন জগতের যাবতণয় कीव গুরুরাজ্য স্থাপনের পর ক্রমশঃ GS 
E ৷ পূৰ্ণতা এবং পরমানল্দ লাভ কাঁরয়া গুরুর সাঁহত তাদাত্ম্য লাভ কাঁরবে ॥ 

তখন এক অখণ্ডগুর্‌ অনন্ত খণ্ডবৎ বিভক্ত সত্তা স্বকায়াতে ধারণ siam 


re 
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সকলের সাঁহত আভন্নরূপে প্রাতিভাসমান হইবেন। তখন প্রত্যেকেই Tcr 
পূর্ণতা লাভ করিয়া পূর্ণতার উপলাক্ধ কাঁরবেন এবং sere বৈচিত্য এক ও 
অখণ্ড নিজ সত্তারই আনন্দময় অনন্ত 'বিলাসর্‌পে অনুভব কাঁরবেন ।' 

নিজের কথা নিজেই একজায়গায় 'লখেছেন, যা পড়লে তাঁর লক্ষ্য कि “ছল 
আপনারা তার Tee, কল্পনা করতে পারবেন। তাঁর সরল 'িশবাস ७ AN- 
দর্শন সম্বন্ধে তার কথা আলোচিত হয়েছে জেনেই হয়ত বলেছেন__'আমার 
ব্যান্তগত প্রকাতি একাদকে যেরূপ raa aA, অন্যাদকে তেমান সংশয়- 
প্রবণ । সুতরাং আম নিজ জশবনে যাহা কিছু উপলাক্ধ কারিয়াছ, তাহা aes 
কঠোরতার সঙ্গে প্রমাণের. কম্টিপাথরে যাচাই ना কারিয়া তাহাকে সত্য ate 
গ্রহণ sia নাই অথবা কার ना। আমার 'বশবাদে যাহা সত্য, তাহা সর্বদাই 
সত্য, সুতরাং পরাক্ষা কাঁরলে তাহার উজ্জ্বলতা বাড়েই, কমে না । প্রাতভাসিক 
"ISI হইতে ব্যবহারিক Waters জ্ঞানের আলোয় পৃথক কাঁরয়া [pier লইতে 
না পারলে পারমার্থক সত্যের मटक অগ্রসর হওয়া যায় ari শ্রীভগবানের 
कृशा এবং সদ্‌গুরুর অনুগ্রহে এই HH হৃদয়ে প্রাতভাস হইতে ব্যবহারে এবং 
ব্যবহার হইতে পরমার্থের দিকে যাত্রার পথ কিছু কিছু জ্ঞাত হইয়াছে, গছ 
Tee, অংশ খ্যালয়াছেও feg নিজ প্রুষার্থর্প উদ্যমের সহায়তায় 
যখন তাঁহার নিত্য প্রকাত farea মধ্যে জাশায়া উাঁঠবে, তখন স্বভাবের স্রোতে 
চালতে চালতে প্রতোক স্তরে তাঁহার উপলাহ্খ কাঁরতে থাকব এবং সোপান- 
পরম্পরাক্রমে কর্ম ख्डान Sle এবং প্রেমর্পে নিতাযোগের বিকাশে তাঁহার 
অখণ্ড AS জ্ঞানময় ও আনন্দময় স্বরূপ লাভ কাঁরিয়া পাঁরশেষে লশলা- 
অবসানে তাঁহার সর্বভাবময় অথচ সর্ব ভাবাতীত পরমরূপে 'স্থাতলাভ stare 
সমর্থ হইব ৷’ 

আমরা আচার্যদেবের চাঁরতে যে অধ্যাত্ম-প্রগাঁত ও ক্রমাবকাশ লক্ষ্য কার 
তাতে তাঁর আদর্শ যে খণ্ড वा মহাখণ্ডযোগের নয় একথা আমরা পূর্বেই 
উল্লেখ sie: তাঁর আদর্শ ও লক্ষ্য অখস্ডযোগের । কিন্তু এ যোগে খণ্ড 
ও মহাখণ্ড উভয়ই অঙ্গাঁকৃত হয়েছে । খশ্ডযোগশর লক্ষ্য ইণ্টর্‌পে পরমা 
প্রকাতিকে আভাসরূপে লাভ করা, মহাখণ্ডযোগশর লক্ষ্য পরমা প্রকৃতির স্বরূপ 
প্রাপ্ত এবং অথণ্ডমহাযোগে পরম'শিব স্বরূপে Tee এই যে পরমা প্রকৃতি 
Tort জগজ্জননন মা। প্রথম স্থাততে তাঁকে আদ্দাশান্ড কালশর্‌পে কল্পনা 
করা হয়। আমরা কালীন যে রূপের সঙ্গে পাঁরাচত তাতে তান শবাসশনা । 
চৈতন্যরাঁপনী कानी এ স্থাতিতে fefee জাগাঁরতা, এবং শিব তখন শব, 
কেন না শান্তর Tees জ্রাগরণে শিব হন শব, কিন্তু শান্তর আরও cune 
জাগরণে শিবের শবভাব কাটে, তখন শিব হন সুপ্ত। শক্তির পর্ণ জাগরণে 
Tempe হন পূর্ণ জাগ্রত | 


®=. 
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আধ্যাত্মিক বকাশের আদপর্বে विश्वाळौऊ 1শবক্বরূপ লাভের উদ্যম 
চলে, তারপর এক সময় যোগার উদ্যমে ও ভাগ্যবশে তাঁর প্রাপ্তও WO! এই 
প্রাপ্তি 'বশ্বাতঈত গশবভাবের প্রাপ্ত। যোগশ এই প্রাঁপ্ততে সন্তুষ্ট হন ना, 
কেন না শিবভাবকে পরমাঁশবভাবে পাঁরণত করাই যোগার লক্ষ্য, সুতরাং 
MAIS অন্তলান “Tacs প্রকাঁটত না করতে পারলে তা সম্ভব হয় AT! 
Masa প্রকাশাত্মক ও व्वा অথচ তাহাই পূর্ণতার মূলাভাত্ত, সুতরাং 
তাঁকে আশ্রয় করেই শান্তর জাগরণ এবং উধব্গাত সম্ভব হয়ে ats! 

कानी wei ইহা শবময়ী ea জাগরণের প্রথম পর্ব । शर्वा 
বলা হয়েছে শিব তখন «ai Perot শান্ত তারা ইহা স্ধিস্থান। তখনও 
শিবের শবত্ব পারহৃত হয় fai লাঁলতা বা ষোড়শ তৃতীয়া শাক্ত, ইহার পূর্ণ 
জাগরণে শব হন Tales তাঁর শবভাব কেটেছে, Tore निष्ठाङाव এখনও 
আছে । তার পরের Pete পরম 'শবভাব-বেখানে শিব ও শান্ত সমরস ও 
উভয়ই জাগ্রত | অখন্ডযোগীর সাধনা পরমাঁশবভাবের সাধনা--এ সাধনা নয়-_ 
এ অখণ্ড মহাযোগ | 

পরমাশবভাব প্রাপ্ত বা উদয়ের CH সধাক্ষিপ্তক্রমের कथा এখানে উল্লেখ করা 
হল তাতে আরও fee, JFT বর্তমান, সে কথা এখানে হীঙ্গতরপে উপাস্থত 
Pale | 

আচার্ধদেব নিজ গুরুর কাছে একাঁট মহাসত্য লাভ করোছলেন। সে 
মহাসত্য-বাণশ হৃদয়ে ধারণ করে তান অগ্রসর হয়োছিলেন_তার asters Tes 
গুরুীনদেশত কর্মের প্রেরণা এবং অন্যাদকে প্রেমের মাহমার প্রকাশ | 
শ্রীপরমগুরুদেবের মতে অধ্যাত্স-জীবনের সূচনা হয় কর্মের সঙ্গে, এশবর্ষের 
পূর্ণতা হয় মহাজ্জানের উদয়ে এবং মহাজ্জানেরও পূর্ণতা হয় প্রেমের উদয়ে । 

এই প্রেমের ज्वत्राश আলোচনা তান যে SGT OTS করেছেন তাতে আমরা 
গতনাট স্তর দেখতে পাই-একাঁট “मशी, তারপর ষোড়শী এবং সবশেষে 
সপ্তদশশ॥ সাধনজগতে Aer পূর্ণতার গ্রকাঁট প্রতীক, ষোড়শনও SE! 
পণ্দদশশর পূর্ণতা বাস্তবিক পূর্ণতা নয়, কারণ পণ্চদশীতে যে পূর্ণতা আসে 
তা xem হয় না. এবং যে ক্ষীণতা আসে তারও BI হয়। ষোড়শী 
কালের অতশত এবং 'নাক্ক্িয়। যে ষোড়শী স্থাত প্রাপ্ত হয় সে কৃতকৃত্য 
হয় সন্দেহ নেই, [ees সে অন্যকে किछ দিতে পারে না। সপ্তদশ র 
প্রাস্তিই বাস্তবিক প্রাপ্তি, কারণ তাহা নিজে পাওয়ার AN সঙ্গে সকলের 
পাওয়ার পথ খুলিয়া যায় । ষোড়শী মহাশান্তস্বরপ, সপ্তদশ প্রেমস্বরপ, 
ষোড়শশ এশ্বর্যপ্রধান, সপ্তদশশ প্রেমপ্রধান । ষোড়শী কামেশবরাী, কামেশ্বর 
তাঁর fast সহচর । সুতরাং মহাশক্তি সেখানে পূর্ণ যৌবনা এবং ?শবের সঙ্গে 
faniaias, কিন্তু সপ্তদশ নিত্যকুমারী। {শব তাঁর সহচর বা পাঁত নয়. 
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তাঁর সল্তানমান্র। এই যে কুমারী ইনিই 'অমা' নাম্নী সপ্তদশী কলা। 
আমাদের প্রাচীন শাস্ত্রে একেই ‘পরা’ বলা হয়েছে । একটু Tees করলেই 
বুঝতে পারা যাবে সহনল্লারে পরমাশবের সহচারণন যে শান্ত ?তানই অবস্থান্তরে 
উৎকর্ষ বশতঃ সুপ্ত পরমাঁশবের নাভকুণ্ড হতে নিঃসৃত উধর্বনাল কমলের 


মধ্যাবন্দুতে সমাসীন সুমঞ্গলা শান্ত । 


( 5 ) 


গুরুর আশীর্বাদ ধারণ করে Tela মহাপথ গ্রহণ করেছিলেন । গুরু 
বলোছিলেন__বাইরের ভাবে বিবশ হইয়া না পাঁড়য়া সর্বদা মাকে স্পর্শ কাঁরতে 
সক্ষম SSG! 

আচার্যদেব বজেছেন-াক্রয়ার মধ্য দিয়া মহাজ্ঞানের সাহায্যে পরাভীন্তর 
উন্মেষের ফলে যে প্রেমের উদয় হয় তাহারই প্রভাবে পরমাদ্বৈতের আস্বাদন 
Z3! ইহাই মহালক্ষ্য। এই পথে চালতে গেলে জগত্প্রসাঁবনন প্রত্যক্ষ মায়ের 
সাহায্য আবশ্যক, বাহার প্রভাবে ব্রহ্মাতীত “মহাভাব' রূপা মাকে স্পর্শ কাঁরতে 
সামর্থ্য জন্মে | | 

তান গুরুর নিকট থেকে কর্ম গ্রহণ করোছিলেন। সে কর্মে বরাত ছল 
ना, তবে আপোক্ষিক সমাপ্তি ছিল ॥ কর্মের আপোক্ষিক সমাপ্তিতে গুরু 
রাজ্যের দ্বার খোলে ॥। এই কর্ম পুরুষকার বা উদ্যম যেখানে কুপা বহুদে, 
তাই এই কর্ম ও কৃপাশনন্য কর্ম। যখন কর্মের আপোক্ষক সমাপ্তি ঘটে তখন 
যে ade দৃষ্টির সম্মুখে প্রাতভাত হম সেখানে মাই গুরুরুপে 
বরাজমানা | 

এই মাকে Tela সাক্ষাৎ করোছিলেন মাতা আনন্দময়ারুপে ॥ Tela 
{নিজেই বলেছেন, “আম মা আনন্দময়ীকে স্বয়ং জগদম্বা স্বরূপ মনে Bia 
তবে মার স্বরূপ সম্বন্ধে (তান মুখর ছিলেন ar 

বলেছেন,_-মার সম্বন্ধে আমার ব্যান্তগত ধারণা ७ विश्वान আমার হৃদয়ের 
বস্তু, অবশ্য তাহা 'নার্চারে खना সকলে গ্রহণ কাঁরতে বাধ্য aa! যে Teac 
অন্যের সঙ্গে তর্ক-ীবতর্ক সম্ভব নয়, যাহা হৃদয়ে সংগোপনে রক্ষা করার বস্তু 
তাহা বাহিরে আনিয়া আলোচনার Taaa কাঁরতে মন কখনও সম্মাত দেয় ना। 

তারপরেই আবার বলেছেন--মা স্বরূপে ভাবাতীত মহাভাব স্বরাঁপনী | 
সা অনন্তপ্রকারে অনল্তভাবের সঙ্গম এবং উদ্‌গম হয়েও সমস্ত ভাবের 
"ssi মার এই তুরীয়াতত স্বরূপ কে গ্রহণ কারতে পারে! 

মাকে চিনতে হইলে মায়ের চরণে আত্মসমর্পণ কাঁরিয়া তাঁহার সঙ্গে 
“একাত্মতা লাভ করিতে হইবে ॥ মা হইতে পৃথক থাঁকয়া মার পাঁরচয় লাভ 





o> 
| 

পরম সরলতায় ও गनर्ङझचङाश्च আচার্যদেব মার চরণে আত্মসমর্পণ 
করেছিলেন | শশুর সরলতা ছিল ব্যবহারে যা প্রকাশ পেত তাঁর TOTS । 
যে মা তাঁর BG সেই এই टन्नङ्भन्नी জননী--এ fea তার ছিল বলেই জশীবন- 
সায়াহে মায়ের আহ্বানে তাঁর আশ্রমে বিশ্রাম 'নয়োছিলেন। তাঁদের দুজনের 
মধ্যে যে আঁত্মক যোগ ছল বাইরের lors তা আমাদের মতো অনভিজ্ঞ 
লোকের অজ্ঞাত, তবে চক্ষের TICS যে সারলা ও Tene pe] লাঁক্ষত হত 
তাই শুধু প্রতাক্ষগোচর छिन | 


আলোচিত গ্রল্থসূচী s— 


১। অখণ্ড মহাযোগ 

21 সাধূদর্শন ও সত্প্রসঙ্গ (দ্বতীয় ভাগ) 

ol পন্রাবলটী 

St আনশীষ कौ লোক্ষাল্রা 

&| Teeny বাক্যামৃত 

७। তান্ত্ৰিক সাধনা ও সিদ্ধান্ত 
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TESA Santas CIC 


ব্রহ্মচারী निभ লানন্দ, এম.এ., «Tol 
শ্ৰীশ্ৰামা আনন্দময়ী আশ্রম, পোঃ কনখল (হাঁরদ্বার) 


মহামহ্োপাধ্যায় আ্রীগোপননাথ কাঁবরাজ মহাশয়ের প্রাতভা ছিল অতুলনা য়, 
{ববেকজ জ্ঞান fea অনুপম, wie ছিল সর্বতোমখী-_আর দর্শন ছল 
কীবরোধ | | 

sia ছিলেন 'বশালব্যাদ্ধ ও বিশবতোচক্ষু শাস্ত্রে যার বর্ণনা পাই-- 


È তদাবফোঃ পরমং পদং সদা পশ্যান্ত সৃরয়ঃ । 
Twa 4a SSS রূপে | 


Cat, তল্তশাস্ত্র, শৈবাগম, ও বোদ্ধদ্শন তাঁর Tea বিষয় হলেও প্রাচশন 
ও অর্বাচশন, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য Tater আধ্যাত্মিক শাস্ত্রের ও দর্শনের পঠন- 
পাঠনে ও অনুশলনে ছিল তাঁর স্বভাব-সু্‌লভ অনুরাগ ও সমাদর ৷ উচ্চ- 
কোটশর যোগসাধক, সুসাহাত্যক, পরমপ্রোমিক. তত্তান্বেষণের অগ্রণী, আঁভমান- 
শুন্য apis ধঁরগম্ভীর, সদা জগতের সবণমান্ডর কল্যাণ [চিন্তায় বিভোর _ 
fasam arem ন্যায় বিরাজ করতেন বারাণসঈতে | ; 
এমন সদাশবতুলা আচার্যপ্রবরের শ্রীচরণের ছায়ায় বসে জ্ঞ্ানসণ্চয়ের 
সোভাগ্য পেয়ে নিজেকে আজ স:প্রাতিষ্ঞ বলে মনে কারি । তান চলে গয়েছেন 
রেখে শিয়েছেন নব নব রসাঁসাণ্চিত জ্ভ্রানজ্যোতিভাস্বর তত্তরোন্মুখণী শাশবত- 
.. বাণন--আমাদের সকলের জন্য। বারাণসীর পহণ্যভূমিতে পাঁততপাবনী মা 
o শ্রাজ্গার ल्निश्धगौडन অনাবিল আবরাম জলধারার মতো তাঁর স্বতঃস্ফূর্ত ভাবনা 
প্রবাহ_ শাশ্বত «re রূপ निट्स স্বীয় আনন্দাসুল্দর সাবলশলগাঁততে বয়ে 
ACSI! সেই পৃতপ্রবাহ থেকে হৃদয়ের মঙ্গলকলদে ভরে গনয়োছ পরমীর্থ 
চর পাথেয় হিসেবে বিন্দ বিন্দু অমৃতাসন্ধু। আজ এই সভায় এ 
[িরসাণ্চিত Aelita পাঁরবেশন করে আপনাদের আপ্যাঁয়ত 
করাঃ Id j~ রবো | TA Lu आर dt 
be he: ios wey > মধ্যাহ্যোস্তর এ a সভায় — 819784২৮১১৫ 2৮১44 করে, Y uw 
SIF শত মা হত 3X»— CANAAN Impp, a DT ie নাথ কাবরাজ 
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দৃষ্টিভঙ্গী অনুসারে যোগ-সমণক্ষা o5 


যোগবাবষয় আত দুরূহ এবং গম্ভশর গহন হলেও দিবঙ্গত আচাষপ্রবরের 
ইহা আত অন্তরঙ্গ, উপাদেয় এবং সমধিক চার্টত 'প্রয়াবষয়গুলির অন্যতম । 
এখানে SASS: উল্লেখযোগ্য ट्य পরমহংস শ্রীশ্রী১০৮ श्वानौ [Ceu 
মহারাজ ছিলেন এক মহাযোগন--িদ্ধ মহাপুরুষ এবং শ্রীগোপশীনাথজশ ছিলেন 
তাঁর মন্ত্রাশয্য। যোগাঁবভাতি ও চমৎকারের প্রতি তাঁর সহজাত অন্বেষণ ও 
আকর্ষণ ছল । যাঁদও Tela যোগাবষয়ের ওপর কোন গ্রন্থাঁদ প্রণয়ন করেন नि 
অথবা পাতঞ্জলাঁদ প্রামাণিক যোগাবষয়ক গ্রন্থের ব্যাসাদর ন্যায় কোন 
ধারাবাহিক ভাষ্যাদর রচনা করেন fa—weniay প্রবন্ধাকারে ও প্রশ্নোত্তরের ও 
আলোচনার মাধ্যমে যোগের ওপর তাঁর মতামত সমীক্ষা অনেকস্থলে দ্ব্যর্থহশন 
ভাষায় ব্যক্ত করে গিয়েছেন। আমি নিজে দীর্ঘকাল তাঁর সঙ্গ করে তাঁর শ্রীমৃখ 
থেকে যা শুনেছি या জেনোছ যা বৃঝোছি পুস্তকাদিতে या পড়োছি তারই 
নির্যাস সংক্ষেপে আপনাদের সামনে তুলে ধরবো । 


যোগের শব্দার্থবোধ 


nT এই শব্দটি খুবই সুপাঁরাচিত সুপ্রাচীন এবং xeu. Te বটে |! 
विश्वशाटक এই পদাঁটর মাঁহমা ও অর্থ বড়ই ব্যাপক বড়ই প্রিয় । দর্শনশাস্তের 
সকল পঁশ্ডিতগণ এর প্রয়োগ যত্রতত্র সর্বত্র নিজের নিজের' ভাবনা ও arise 
অনুসারে করে 'গয়েছেন। যোগের সহজবোধ্য সরল ও স্বাভাঁবক অর্থ 
হোলো-__ীমলন'। 
कीवाञ्चान्न বা Towend সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত ভেদশলন্য হয়ে 
সদ্‌ঘন, চদৃঘন ও আনন্দঘন পরমাত্মায় সাষুজালাভ বলতে যোগকে বোঝায় | 
ইচছা-_জ্ঞানপক্রয়াশীক্তর অর্থাৎ সদ্ভাব, छिल्छाव ও আনন্দভাবের অনল্তবো চন্য 
সম্বলিত স্বাত্মভাবের এই বকাশের বা মিলনের রূপাঁটকে নানাভাবে তাদাত্মোর 
বৈশিষ্ট্য অনুসারে বোঝানো যেতে পারে। 
>| আত্মা ও পরমাত্মা মিলনে = পুরুষোত্তম যোগ 
२। শিব ও শান্ত মিলনে = সামরস্য = পরমাঁশব যোগ 
Ol ভন্ড ও ভগবানের মিলনে=সাযুজ্য Sle যোগ 
91 রাধা ও কৃষ্ণের মিলনে-হয় যুগলামলন--পাই Pere ভগবান্‌ 
স্বয়ং ट्क। 
Gi আঁশ্ন ও সোমের মিলনে-্পাই সর্ধকে_ আত্মর্পে হয় আত্মযোগ 
७। ইড়া ও fenem মিলন-খোলে ব্রহ্মনাভী সষম্নাদ্বার 
Qt প্রাণ + অপান = সমান. যোগ 
. ७। বামাবতর্গাতি+দক্ষিণাবতর্গীত-সরলগাঁতি বা बाधा 
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৩৪ মহামহোপাধ্যায় গোপননাথ কাবরাজ 


৯। পুরুষকার + कृशा = পূর্ণ প্রকাশফোগ 
SO! Bee + ইদন্তা = পর্ণাহং প্রকাশ 
$51! তুমি + আম = তান স্বয়ং 
১২। ভোগ্য + ভোক্তা = অহং 
so! শ্রীমায়ের অংক + পৃর্শীশশু = শ্রীমায়ের অংকে Le. 
$8! কুণ্ডালনঁ-+ সহস্্রারে শিব = মহামিলন যোগ 
$&! (সাকার + নিরাকার) (সব আছে + কিছু নাই) 


(নগঁণ + সগুণ) (Tee, নাই + সব আছে) 

(পূৰ্ণ +শুন্য) 
trma - 55 শুন্য = পূৰ্ণ 

(শুন্য--পূর্ণ) | 

ওপরের Fire Seria ভাবনাত্মক সমীকরণের মাধ্যমে ও সাহায্যে 

সমন্বয়মুখখী সমীক্ষার whores Tac আবরোধ দর্শনের Tare অগ্রসর হতে 

থাকলে যোগের वा মলনের মহাপথ খুজে পাওয়া যায়। এই মিলনের প্রথম 

প্রথম প্রকাশ যখন হয় তখনকার cupo कि জাতীয় সে [quo গোল্পশ- 
লাথজশীর ভাষায় বলতে গেলে 

যোগের পথে শিবকে ধরে যাও, “fst ধরে যাও, সগুণকে ধরে যাও 
TAN CE ধরে যাও প্রকাশ হবে মিলনে সামরস্যে। 'শিবভাবে বোধের পর্ণতা 
আছে তবে Alea বা শান্তর বিমর্শ নেই, শান্ডভাবে স্বাতন্ত্য আছে-__বমশ 
আছে কিন্তু বোধ বা fers নেই, উভয়েই sere সাষ্টাস্থাতসংহারের 
খেলা শান্তর আত্মপ্রকাশ বা আত্মীবলাস আর খেলাশেষে 'স্ধাতরপে eaa 
আত্মপ্রকাশ | এই মিলন পর্ণ মিলন নহে- ইহা যোগ বটে সামরসা বটে তবে 
মহাযোগ নহে ।” - 

এই যোগ এই गनन যেখানে মহাযোগে মহামিলনে পাঁরণত হয় তাই 
সকলের লক্ষ্য । এখানে নিত্যযুক্ত যে আছে তার ঘখন প্রকাশ হয় সেই 
চরম-পরম স্থতিকে, প্রকাশকে মহাপ্রকাশ, মহাযোগ, অখণ্ডস্বয়ং প্রকাশ, পরম- 
Tera, পরাসংঁবৎ, পরমাত্মা, ব্রহ্ম, ভগবান আদ শব্দের দ্বারা মনশষণরা জ্ঞাপন 
করে খাকেন। 

মহামহোপাধ্যায় শ্রীগোপ্পননাথজশ নিত্যযুক্ত মহাযোগের, বর্ণনা প্রসঙ্গে 
বলেন ¬ , 

“যা চরম-পরম পদ তা বর্ণনার खळील। ভাষার দ্বারা ভাবের দ্বারা বলতে 
গেলে এইভাবে वाक করা যেতে পারে 6" 

“তানি পরম সত্তা স্বয়ং অখণ্ড মহাপ্রকাশ পরম জ্যোতস্বর্প' 
শবশান্তসল্মিলিতরূপ অবান্ত অবস্থা aia অতীত অবস্থা निष्कल feat 
১৮১৯ ছা | | NO E ES PME. 
* ir » টে এসি পর বি | 6০১৮ Oe AR 175 x pP NL EM E SO 1 | 








T.I Ow AT অনুসারে যোগ-সমীক্ষা ৩৫ 


স্পন্দনহাীন | গীতায় যাকে পরমধাম বলা হয়েছে। “যদ গত্বা ন নির্বত্তন্তে 
Call পরমং THI সেখানে দেহ থাকতে যাওয়া যায় না আবার দেহ গেলেও 
যাওয়া যায় ना। দেহ থাকতে গেলে সগুণ সাকার হয় আর দেহ গেলে 
নিরাকার হয়। তান সাকারও নন আবার নিরাকারও নন--এই দুইয়ের 
অতাত অর্থাৎ যে অবস্থা প্রাপ্ত হলে সবই থাকে আবার কোনটাই থাকে art 
যেটা सशश নয় ame নয় অথচ সব আছে সেটাই পূর্ণ । An 
আনন্দময় ভাষায় "ঢালা আলো-যা বলা যায় এই স্বয়ং অখন্ড মহাপ্রকাশ 
যা তা।” আবার প্রকাশ অপ্রকাশের প্রশ্ন MHS! খন্ডনও খথাকবে__মন্ডনও 
থাকবে-আবার খন্ডনমণ্ডন কিছুই থাকবে ना অথচ-সব 1াজানসের মশমাংসা 
অবাধ হবে । সাক্রিয়া থাকবে Tale থাকবে_-আবার কোনোটাই থাকবে ना” 
সেটাই পূর্নীমলন--মহাঁমলন নিতাযোগযূক্ত या তা অনুভবে অখণ্ডমহাপ্রকাশ 
TSC অনল্তভাবে অনল্তনামে Le TER নিজ বিলাসে সদা। প্রাচশন- 
কালে আর্য ঝাঁষগণ এই কথা বড়ই সুন্দরভাবে বর্ণনা করেছেন $ 
& aes পূর্ণামদং পর্ণাৎ পৃর্শমুদচাতে | 
পূর্ণস্য পর্ণমাদায় পূর্ণ মেবাবাশযষ্যতে ৷৷ 

এর থেকে বোঝা যায় যে চরম-পরম প্রাপ্তিতে বা মহাযোগে যা নিত্যাস্থত 
আছে তা ক্বাত্মবোধে অনুভব করার জন্য कौवशातडे mat সাধকমাত্রই त्याशी 
আর যাত্রা মানেই যোগ- এটা পূ্ণ'দাূষ্ট নিয়ে দেখা খন্ডদরশশন নহে | 


যোগ ও যোগন--একং সদ वशा বহুধা वर्नान्ङ 


যোগের লক্ষ্য এক হলেও যোগার বা সাধকের সংস্কারগত AAAS 
দেশগত কালগত ভেদ অনূসারে স্তরভেদ ও বৈশিষ্ট্য দেখা যায় যেমন বীজ 
এক হলেও गाए জল ও আবহাওয়ার জন্য ফলের তারতম্য ও Tease দেখা 
IH! এই ভেদ কেন তার উত্তরে গোপননাথজশ বলেনঃ 

“HTC এক প্রান্তে আছেন অথণ্ডসত্তা যেখান হতে সব কিছুর আবির্ভাব 
হয়: আর অপর প্রান্তে fচিদণু বা SPI! এ সত্তা হতে অবতরণের সময় জব 
অন্ধকারের মধ্য দিয়ে নামে আর আরোহক্রমে জ্ঞানের মধ্য Tora वकारा ঘটে | 
এই Hoa अदधा একই ক্ষণে দুটি জীবের জন্ম হয় না। তাই জীবসকলের 
প্রকাশের মধ্যে স্বর্পশগত বৈলক্ষণ্া রয়েছে i” (AIMA প্রসঙ্গে AEN ৩৩) 

যোগশর বা সাধকের এই স্বর্পগত বৈলক্ষণা এবং দেশকালাদ কারণজন্য 
বৈশিচল্ট্যের জন্য আরোত্কমে গোপশনাথজশীর মতে প্রথমে আমরা माए প্রধান 
ধারা “বা भाश পাই । একাঁটি যোগের ধারা অপরটি 'বিয়োগের ধারা । একটি 
_ যোগপথ Serato বয়োগপথ বা সাংখাবেদাল্তের ধারা । পাঠক এখানে লক্ষ্য 
ey দুটি পথে 'যোগ' আছে তবে তা অনার্পন্বা অনাধারায় | 





৩৬ মহামহোপাধ্যায় eH era: কাবরাজ 


আম এখানে এ প্রাসদ্ধ যোগের পথ বা ধারার সম্বন্ধে মহামহোপাধ্যায় 
শ্রীগোপাীনাথজশ যা বিবেচন-নির্বচন ও সমীক্ষা করে গিয়েছেন তা সহজ 
সরল ও সংক্ষিপ্ত ভাবে আপনাদের সামনে নিবেদন করবো | 

যোগ-সমীক্ষার প্রসঙ্গে আচার্যদেব কয়েকস্থলে তাঁর নিজের 1ববেচন 
বেশ সুন্দরভাবে প্রকাশ করে শ্িয়েছেন। নীচে কয়েকাটি সারগর্ভ 
[সম্ধাল্তানুসারশ উদ্ধৃতি দিয়ে পরে তার সমীক্ষার ওপর প্রকাশ দেবো | 

“অধ্যাত্মসাধনায় দুই পথ- যোগের পথ আর TINA शश्व। ত্যাগ মানে 
ববেকশ্রাত । দুই ধারায় crease ta शर्यान्ळ মল আছে । তারপরে দুই ধারা 
পাথকভাবে অগ্রসর 271" ( পরমার্থ প্রসঙ্গে ) 

“যাহারা যোগাী ও পরমাত্মার উপাসক তাহারা চরমাবস্থায় পরমাজ্মার 
erue e প্রাপ্ত হয়ে এ অন্বৈতাস্থাত তৎস্বর্‌পাঁস্থাত লাভ করেন। 
পরমাত্মাই যোগেশবর । এই যোগৈশ্বর্য্য লাভই যোগপথের লক্ষ্য । মনে 
রাখতে হবে ইহা fers নয়। ইহা স্বতন্ত্রাচাঁতশাক্কর আত্মবলাস- _হনাদ্নশ- 
শাক্তর নির্ধাসর্‌পা। ইহাদের পক্ষে সাকার নিরাকার উভয়ই পথের অন;ুভাঁত 
Wii সাকার অনুভূতি Hue 'নরাকার অনুভাঁতির সময়ে তা থাকে ना। 
চরম অবস্থায় নিরাকার অনূভীতিও থাকে AT! থাকে মাত্র পরমাত্মার खनएर्छाड 
ও তচ্জন্য স্বরপাঁস্থাতি i” (েন্রাবলঈ) 

“বামাবর্ত সম্পন্ন হলে ব্রহ্গসাক্ষাৎকার, পরে গুরুকুপায় দক্ষিণাবর্তে ‘সর্বং 
খাঁজ্বদং ব্ৰহ্ম এর কারণ 'চাতিশান্তর প্রাপ্ত-_চাতিশান্তর যোগ ।” 

“বামাবর্ত Complete হলে আমার পজ্ঠভামির দর্শন । ইহা Tas 
ব্ৰহ্মসাক্ষাৎকার-_আঁচৎগৃণাবল'ণ ত্যাগ, গিনগর্ণাচতের প্রাপ্ত । গুরুরুপা হলে 
মুখ 'ফাঁরয়ে দেন। আম ফিরিবার সময়ে গিৎশান্তযুন্ত হয়ে Teta: নিজের . 
জানস গ্রহণ করতে করতে ফেরা । পর্ণাবর্ত শেষে দোঁখ আমার সম্মুখভাগ-_ 
পূর্ণ আত্মসাক্ষাৎ্কার ঘটে । 'বশ্বরুপদর্শন হয় ।” 

“দুই গাঁত वा আবত'শেষে teats ত্যাগ কর্মসমাস্তি- অনলোম 'বলোম- 
শেষ- ইড়াঁপঙ্গলাশেষ, সরলগাতি সুযুস্না বা ব্রক্ষনাড়নতে যোগ ও amr” 
এখানে fee, করার থাকে না শুধু দেখা ছাড়া । ধীরে ধীরে দ্বয়ত্বলোপ-_ 
ভন্তভগবানে মিলন । ভগবান ভক্তে প্রবেশ করেন। সাম্যের সৃষ্টি হয়। পরে 
একই থাকে । ইহাই সাঁত্যকারের অদ্বৈতাঁস্থাত i” (পরমাঞ্থ প্রসঙ্গে ৩৭--৩৮) 


““Descent-sq कथा বলতে গেলে ascent-aq কথা ভাবতে হবে | 
Ascent ना করলে Descent ভাবে হবে? প্রথমে নিজের সত্তার 
স্বরূপ জানতে হবে । স্বরূপের সঙ্গে একাত্মতার পর ক্ষমতার আধিকারণ হওয়া 
aui এই Power বিয়োগের মাধ্যমে আসে ना। যোগের মাধ্যমে আসে! 





FIGS অনুসারে যোগ-সমশক্ষা ৩৭ 


অন্দের ত্যাগ নয় মন্দের রূপান্তরের মাধ্যমে । বিয়োগের পথে নির্বাণ পাওয়া 
"I! তবে লোককল্যাণের Te থাকে ना।” পেরমার্থ প্রসঞ্গো a—v) 

“সাধক সাধনা করতে করতে न्वत्राशश्रा*्ळ হন । Tela সেই ক্বরুপে লশন 
হয়ে যান। Tees যোগী সেই ALAA শান্ত প্রাপ্ত হয়ে শাল্তমান হন এবং 
স্বর্পকে ছাঁড়য়ে यान। এক কথায় fefe শাল্তপ্রাপ্ত হয়ে ভগবত্তা লাভ 
করেন। কৈবলো স্বরপপ্রাপ্তর পর আর বোধ থাকে না; যোগণীর থাকে ॥ 
যোগী সমস্ত MIEN AE রূপান্তর ঘটান-_ত্যাগ করেন ना। যোগের পথে 
উজিয়ে যাওয়ার সময়ে ত্যাগ করে যেতে হয় FANA সময়ে সেই সমস্ত ত্যাগ 
করা বস্তুর রূপান্তর ঘটে তখন Tota সব হয়েছেন i” (AAMA প্রসঙ্গো २७) 

“ব্যান ও নরোধের অতাত- সাম্যাবস্থা চাই 00 যোগের পক্ষে সাম্যপল্থা 
দরকার-_ যোগার সাম্য চাই । আপদও চাই না-__নিরাপদও চাই না দুয়ের 
অতাত--সম্বন্বয়__সমন্বয়। ভোগটাও ত্যাগে পাঁরণত হয়-__ত্যাগটাও ভোগ 
Ea বিরোধ থাকে না। বিরোধ না থাকলেই আনন্দ ।” “गः মায়ের কোলে 
ঝাঁপ দিয়ে যায়। মায়ের কোল পেলে সুখও চাই ना Forte চাই না__সুখ- 
দুঃখের সাম্যাবস্থা চাই 1 


প্রাসম্ধ যোশগমার্শচতুষ্টয়ের সমশক্ষা £__ 


পারমার্থক মহাযোগই সাধনার প্রকারভেদবশতঃ মন্রযোগ, লয়যোগ. T5- 
যোগ ও রাজযোগ নামে পাঁরচিত। “এক এব চতুর্ধায়ং মহাযোশো িধশয়তে? । 
“দীর্ঘকাল পর্যন্ত মাতৃকাদযুক্ত মন্ত্রের জপ ও আঁশমাদাসাদ্ধিযুক্ত জ্ঞানের 
উপলাব্ধ মল্লযোগের লক্ষণ । লয়যোগ চিত্তের গনরোধ-__প্রলয়_ ইহা অসংখ্য 
উপায়ে আলম্বনের গ্রহণ-গ্রাহা-গ্রহশতা ভেদানুসারে হতে পারে । যে কোন 
ব্যবহারিক অবস্থাতে থেকেও পরমেশবরের ধ্যান হতে পারে ॥। faes প্রকার 
অবয়বাবাশছ্ট যোগই হঠযোগ । যমাদি অষ্টাশ্গযোগ ও মহামূদ্রাদ দ্বাদশাঙ্গ 
হঠযোশগ সাধনার favere অবয়ব । দ্বাদশাষ্গ, যথা মহামূদ্রা, মহাবন্ধ, মহাবেধ, 
খেচরাী, Sera, Soha, wae, নাদানুষ্ঠান, গসদ্ধান্তশ্রবণ, বজ্রোলশ 
অমরোলশী, সহজ্গোলশ ৷ হঠযোগের অভ্যাসবশতঃ রাজযোশো প্রবেশ হয় । একই 
মর্গে সাধন করতে করতে বিবেক বৈরাশগ্য উৎপন্ন হয় ও ভগবৎসাক্ষাৎকার 
"Tb" (ভারতীয় সাধনার ধারা-_-১১০) 
 আন্লযোগের যথার্থ রহসা এই _জশবসকালের দেহে প্রাণশাক্তর খেলা "নহশ্বাস 
ox প্রশ্বাসর্‌পে নিত্য হয়ে থাকে । যোশিগণ বলে থাকেন যে, এই শ্বাস বাহরে 
आयन করবার কালে etary এবং ভিতরে প্রবেশের সময়ে ASILA ধবানিত 
হয়। একেই যোগশাস্তে হংসমন্ত্র-হংসাবদ্যা वा অজপা ame শায়তরশ বলে 


DE 





৩৮ নহামহোপাধ্যায় গোপীনাথ কাঁবরাজ্ 


বর্ণনা করা হয়ে থাকে । প্রত্যেকটি জশবাত্মা বা প্রাণ প্রাতানয়ত নিরন্তর 
অহোরাত্রে ২১৬০০ বার এই '‘হংস'মন্ত্র স্বাভাঁবকভাবে অথচ অজানতরূপে 
জপ করে থাকে । পরে সদ্‌গুরুর কৃপায় শুদ্ধাবদ্যার্পা মন্ত্রযোগ লাভ করতে 
পারলে এবং শ্রাগুরুর ভ্রীমুখোচ্চারত we শ্রবণ মনন ও জপ করতে করতে 
মন্ত্রের তেজ প্রকাশ পায় প্রাণ ও অপান মার্গে *বাসপ্রশ্বাস না চলে वखार” 
বা বিপরীত মার্শ বা সুষুম্নাদ্বার খুলে বায় এবং “হংস!” তখন THE ae 
পারবার্তত হয়ে যায় । এই ফোগই যথার্থ মন্ত্রযোগ । 


পাতঞ্জাল যোগদর্শলে গাস্তযোগশপথ ২ 


এইবার সর্বপ্রথমে লয়যোগান্তর্গত প্রাসম্ধ ও প্রাচীন পাতঞ্জল যোগের বা 
গুপ্তযোগমার্গের বর্ণনা আছে এবং যা স্বয়ং CAIs বর্ণনা করেছেন 
তা বলবো (মহামহোপাধ্যায়জন যাঁদচ Sg দিক 1দয়ে -পাতঞ্জল যোগদর্শলকে 
ALVA A) বলে এই পথকে বয়োগের পথ বা 'িবেকখ্যাতির পথ বলে 
বর্ণনা করেছেন SATA উহাতে গুৃপ্তযোগমার্গের সন্ধান দেওয়া আছে বলে 
এখানে লয়যোগের অন্তর্গত গ্রহণ করা হয়েছে)। লয়যোগান্তর্গত পাতঞ্জল 
যোশগদর্শনে Aree Ss বিবেক-পথের সামান্য বিবেচন করে এবং কৈবলা- 
স্বর্‌্পের বা কেবলী যোশগশর পারপ্রেক্ষিতে গোপননাথজশ कि ব্যাখ্যা দিয়েছেন 
তার বর্ণনা করে পরে NSAI পথের আলোচনায় প্রবৃত্ত হবো । 

এই Tae পথেও canta ইচ্ছাশান্তর ক্রিয়াশান্তির ও সাধনশান্তর 
তারতম্যানুসারে দুটি ধারার বর্ণন পাওয়া যায়। «कि হোলো বিশুদ্ধ 
বিবেকপথ, পরাবৈরাগোর মধ্য , দিয়ে কৈবলেন স্থাত আব একাঁট হলো; 
এশ্বর্যের বিভূতির মধ্য দিয়ে কৈবল্য প্রবেশের মার্গ । | 
“eee আচৎ--উভয় wet সংসার অবস্থায় পরস্পর आर्वावक বা জাঁড়ত: 
ভাবে রয়েছে | আত্মায় faces পোঁরুষের দ্বারা ও গুরু ও শাস্ত্রের উপদেশের 
সাহাযো এই alas मात्र করতে হয় । ইহাই সাধনার অশ্রগাতর রহস্য । দেহ 
অন্তঃকরণ আদ আঁচতের वा জড়ের Tater স্তর রয়েছে : প্রত স্তরেই তের 
সহিত সংসৰ্গ রয়েছে তবে মিশ্রভাবে | সাধনার कात উদ্দেশ্য আল্তর ও 
বাহ্য ক্রিয়াকৌশলে wise হতে চিৎকে পৃথক করে নেওয়া ॥। ইহারই নাম 
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দাঁজ্টভঙ্গশি অনুসারে যোশ-সমীক্ষা ৩৯ 


পুরুষকে পূথক করবে কি উপাদান নিয়ে? কারণ ट्याशौ স্বয়ং ATGA 
অন্তর্গত বলে তার উপাধি পুরুষ ও প্রকাতির উভয়ের দ্বারা মিশ্র । এখানে 
সাধক বা যোগন বলতে এমন একটি জিনিস বুঝায় বার মধ্যে প্রকাতও আছে 
আবার পৃরুষও আছে। ইহাই a asgi ইহা প্রকৃতি নহে আবার শুধু 
AAAS নহে । সাধন করতে করতে হঠাৎ যোগনর একটা flash উদয় হর 
বিদঢুংচমকের মতো ॥ এই যে প্রকাশ ইহা পুরুষের স্বরূপজেগাঁত। বুদ্ধির 
এমন কোনো ক্ষমতা নাই যার দ্বারা সে প্রকাতির দর্শন করে আবার এমনও 
কোনো ক্ষমতা নাই যার দ্বারা শুন্ধ পুরুষকে দর্শন করে, কারণ--প্ুরুষ স্বয়ং- 
প্রকাশ | এই স্বরুপজ্যোতিতে পুরুষের স্বরুপাঁটি চেনা বায় এবং সঙ্গে সঙ্গে 
প্রকৃতির Tes গুণের স্বরুপ দেখতে পাওয়া যায় । এভাবে পুরুষ ও 
প্রকাতর দর্শন ঘটে বায় । তারপর বধর্ম্ম মেঘ সমাঁধ হয় ও পুরুষ ক্রমশঃ 
প্রকাত হতে পৃথক হয়ে পড়ে। 'ববেকখ্যাঁতির উদয়--পরাবৈরাশ্য, এবং 
তাদের নরোধ-_চন্তের প্রলয় ও পুরুব কেবলনীভাব ধারণ করে স্বরুপপাষ্থত 
হয়। aie চির অবদমন হয়! ইহা হলো বিবেকখদাতি ও Terre 
পরাবৈরাগ্যের দ্বারা চিত্তের মহাপ্রলয় ও পুরুষের স্বরুপাবস্থিতরূপ 
কৈবল্যলাভ 1" 

মহামহোপাধ্যায় ट्शाशीनाशङो এই কৈবলাকে খণ্ডকৈবলদ বলে বর্ণনা 
করে গয়েছেন । जिन বলেন “গুণ সম্বন্ধ হতে পৃথককৃত যে আত্মসাক্ষাৎকার 
বা স্বর্পাষ্থাত তা আত্মর্পণপে হয় না, গুণবার্জত আত্মরূপে হয়। ইহা 
আত্মার কেবল অবস্থার ट्शाऊक। ইহা আত্মর্পে আত্মসাক্ষাৎকার নহে : ইহা 
निशईश আত্মার স্বর্‌পসাক্ষাৎকার । আত্মভাবের উদয় হয় না--কেবলাভাব 
থাকে; কারণ Tone আত্মশীল্তর বিকাশের অভাব । 

কৈবলাভাবে যাঁরা Pafs লাভ করেছেন তাঁরা মায়াতীত- famata | 
এই সকল যোগ’ কৈবলাপ্রাপ্ত হয়ে মায়াতত স্থিতি অবশ্য লাভ করে থাকেন । 
এই সব সাধকের আত্মজ্ঞান ‘আত্মা fen চিৎস্বরূপ' ইহাতেই পর্যবাসিত 
হয়। fee আত্মা যে অখণ্ড চিৎস্বব্‌প হয়েও আনন্দস্বর্প-ইহা তাদের 
বোধে আসে ari ইহারা গবদেহাস্থাতি লাভ করেন। দেহ ইন্দিয় अन হতে 
এরা মুক্ত । সাধারণতঃ ইহাদের অভ্ভাববোধ নাই কারণ প্রাকীতক অভাব 
উদিত হবার কোন কারণ নাই । তাঁরা সর্বত্র অখণ্ড প্রকাশ ব্যাপ্ত রয়েছে 


AS পান, তবে এ প্রকাশের মধ্যে যে আনন্দ লু*ত রয়েছে তা বুঝতে 
পারেন না--ইহাদের ধাম কৈবলা ধাম এবং এই কৈবলা খণ্ডকৈবল্য ৷ 
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v মনে রাখতে হবে চিৎ শুদ্ধ হলেও প্রকৃতি হতে চিরমুস্ত হলেও পুরুষ 
স্বরূপে স্থিত হওয়া সত্বেও নিজেকে आशि বলে চিনতে পারে না। আবিবেক 
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পাঁরসমাপ্ত কালে উপলান্ধশোচর হয়ে থাকে। সেই আমমন্ঞানের সাঁহত 
খণ্ড-এশ্বর্য জাঁড়ত রয়েছে। [ae এশ্বর্যও নহে, विशश्य আত্মস্বরূপের 
জ্ঞানও নহে । ববেকখ্যাঁতর ফলে যে চিৎসত্তার প্রকাশ হয় তা কেবলাবস্থাপক্ 
হলেও আত্মার “alors নহে । প্রকাতির ও আবদ্যার safroga পর 
যে প্রকাশের উদয় তা প্রকাশস্বরূ্‌প হলেও নিজেকে প্রকাশরণপে চনতে পারে 
मा। যে প্রকাশে আত্মা নিজেকে আমরপে চিনতে পারে না সে প্রকাশ অনন্ত 
বা অবাধাত হলেও পূর্ণ weary Srey তার পাঁরণাঁতি ঘটতে 
পারে Ai Besa seriya উন্মেষ উহাতে নাই-উহার res তো 
নূরের কথা । কেবল পুরুষ স্থ্‌লদেহাদ হতে মুক্ত হলেও জল্মমৃতুচক্রের 
অতীত হলেও পর্ণ তালাভেব পথে অগ্রসর হতে পারে ना, थाम প্রারম্ভে 
শাস্ধাবদ্যার্স্পা ভগবৎ কৃপা প্রাপ্ত ना Zu) এই কৃপা প্রাপ্তির পর হইতেই 
RIC আরম্ভ । MTS আর বোধে ব্যবধান হলে বশ্বস-ক্টি হয়, ইহাতে 
Sam MTS হয়। অতএব মৃখ্যজ্ভান শুদ্ধাবদ্যা। wera এই 
শুষ্ধাবদ্যা gres দ্বারাই জশবকে Tracy প্রাতান্ঠিত করতে পারেন। 
অনাস্মায় আত্মবোধ যেমন অজ্ঞান, তেমাঁন আত্মায় অনাত্মবোধ অজ্ঞানপ্রসৃত |d 
Sa আত্মাবোধহ ae) এই জ্ঞানের নাম পৃর্পাহক্তাভ্ভান--যে জ্ঞানে 
জীব ePrice পরমাশিবরূপে- অথবা পরমেশ্বরর্‌পণপে অনুভব করতে পারে, 
কেবল "लि অথবা মায়া থেকে भाक রূপে নয় ॥”" পাতঞ্জল যোগদর্শনে যে 
Se যোগ'পথ আছে তার বর্ণনা প্রসঞ্গে ভ্রীগোশ্পশনাথজশ বলেন: ~ 





“আর একটি অবস্থা আছে। যোগিগণ উহা আস্মিতা সমাধির ভূমি 
থেকে লাভ করে থাকেন। এই ভামিতে অধুমতশ অবস্থার উদয় হয়। ইহা 
SSS পরীক্ষার Sai আঁস্মতার জ্যোতি শুদ্ধ হলে উহার একটা aera 
Trem অবস্থা লাভ করে, তখন অনেক Pex যোগশ-ঙ্খাঁষ-দেবতা সেই সাধকের 
Tem উপস্থিত হয় এবং তাহাকে Tater প্রকার শান্ত ও এশ্বষেরি দ্বারা প্রলুক্গ 
করে । ইহা একটি 1वच]न्व्राश। কারণ ইহাতে সাধকের অহংকার यन्धि 
শাওয়ার সম্ভাবনা থাকে ॥ সমগ্র Taoen fafon প্রকার দেবদেবশ rane 
সাধকেব নিকট Sopas হয়, নিজ Tae শান্ত প্রদর্শন করার প্রয়াস পায় ॥ 
ইহা asi আশংকার cena প্রলোভনে alee হওয়া অসম্ভব নহে। এই 
দুটি আশংকা fee হলে আঁস্মতাজ্যোতিটি নির্মল হয়। সত্তা দেহ Bem 
সব শুদ্ধ হয়। তখন ইচ্ছা কাষে পাঁরণত হয়, সংযমের আবশ্যকতা থাকে না। 

ধীরে ধশরে এক কলা করে এ गित्र বিকাশ হয়। এইভাবে পণ্ডদশ 














দৃষ্টিভঞ্গশ অনুসারে Cmm mq ৪৯ 


লাভ করে। ইহাই যোগের शणथ। পৃরুষর্পশ আত্মার शिवश्रटश রূপান্তর 
"ঘটে ।” 

a Stara বা Towen বা শুষ্ধাবদারপা গুরুকণপা বা ভগবৎ 
কপার প্রাপ্তর পর যে যোগ পথের প্রারম্ভ হয় বলোছি সে বিষয়ে এবার 
একট; বিশদ বর্ণনা করবো । প্রথমেই বলে নিই যে शाडझन যোশগদর্শনে 
feed পরমেশ্বরকেই গুরূর্‌পে গ্রহণ করা হয়েছে তথাপি তাঁর cue 
তাদাজ্মালাভের ক্রম উহাতে প্রদার্শত হয় नि। অবশ্য একথা সত্য যে পাতঞ্জল 
প্রদার্শত যোগমার্গে arena ন্যায় কৈবল্য জ্বকত হলেও নিতাপিদ্ধ 
পরমেশ্বরকে স্পর্শ করার কৌশল অবশ্য আছে, যা সংক্ষেপে পর্বে আপনাদের 
কাছে বর্ণনা করোঁছ | 

আত্মশান্তর বিকাশ কিভাবে zz? ইহার উত্তরে আচাষাঁদেব বলেন : 

“আত্মাশাক্তর বিকাশ বা যোগপরথের আরম্ভে সদশারুর শষ্ধাবদ্যার্পপা 
মহানহগ্রহের প্রয়োজন ॥। এই অনুগ্রহ প্রাপ্ত হলে আত্মা শুধু কেবলরূপে 
নিজেকে দর্শন করে ना কিন্তু অহংরূপে দর্শন করে ॥ ইহাই মহাশান্তর খেলা । 
এই প্রকার আত্মদর্শন fry হলে এরই নাম হয় পরমাত্মদর্শন কারণ এই 
Poles পরমাত্মাকে দর্শন করা আর নিজেকে দর্শন করা একই wer: মূলে 
এক Den দূই নেই অথচ আঁচন্তাচিদ_পা- আত্মশান্তর প্রভাবে স্বভাবে 
নিজেকে দেখতে পাওয়া WH! আত্মা যখন “leery তখন শান্তর প্রকাঁতি 
অনুসারে সমগ্র Tenere ভাসমান হয় । mafea fee হতে আলোচনা করলে 
বুঝতে পারা যায় আত্মদর্শনে সমগ্র गासिक জশগতেরও দর্শন হতে পারে কারণ 
Sram আত্মার তটস্থশণক্ত । fraen যেমন আত্মার বাহরক্ শান্ত হতে 
উদ্ভূত তেমান জশীবজগৎও তটস্থশ্ন্ত হতে Bee! SEA আত্মদর্শলের 
CUm সঙ্গে অনন্ত নিতাধামের দর্শন হতে পারে । কারণ নিতাধাম সকল আত্মার 
আন্তর*্গ বা স্বর-পশান্তর অন্তর্গত ॥ তবে ইহারা নিত্য হলেও আত্ব্শাক্তরই 
শবলাস। এই স্বরশ্পশান্ত সংবিৎ. जन्धिनी ও হাঁদিলশী নামে বার্ঁত ॥ anata 
“পূর্ণ আত্মদর্শনে কিছুই উপ্পেক্ষিত বা বাদ যায় না। 

ভগবদন-ুগ্রহে ও wea কৃপায় শৃম্ধাবদ্যাই বিশুদ্ধ অহহর্‌শ্পে 
উদিত হয়। এই কৃপা প্রাপ্তির পর হইতেই অহজ্ঞার্পী চিৎশান্ধর উস্মেষ 
Irs এবং যোগ পথের আরম্ভ হয়। ट्याग বলতে এখানে পাতাল যোগ 








“মনে করিও না কারণ शाउज्नलट्याटश ষোশের আভাস থাকলেও উহা সাধনমার্ 


Ree লাই । ওখানে काशात উশ্মেষ কোথায় ১ ভগশবদন-শ্যহের 
uses! বিশম্ধ-চিন্তসন্তাকে অবলম্বন করে উদিত হয় 
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প্রাপ্ত হয় এই দেহই oma আধার । জ্ঞানশান্ড, ক্রিয়াশান্ত সমবেত ভাবে 
চৈতন্য নামে আভাহিত হয়। জ্ঞান শুদ্ধ ও পূর্ণ কিন্তু ক্রিয়া বিকাশশখল। 
শবদ্ধাবদ্যার উদয়ে তাতে পূর্ণ অহংরূপে জ্ঞান পূর্ণই থাকে fare উহার 
আভব্যান্ত হয় ক্রিয়ার দ্বারা ক্রমশঃ ॥ যেমন যেমন ক্রিয়ার বিকাশ হয় ঠিক সেই 
মাত্রাতেই জ্ঞানের স্ফুরণ হয় । জ্ঞানে এই ক্রমিক স্ফুরণের তাৎপর্য এই যে fear- 
শান্তর 'বকাশের সঙ্গে সঙ্গে অহস্তার জ্ঞান হতে ইদন্তার ভাব eaters হতে থাকে । 
এই প্রক্রিয়া ক্রমশঃ অগ্রসর হলে অহস্তা বাড়তে থাকে এবং ইদজ্তা তদনপাতে 
কমতে থাকে । চরম অবস্থায় অহন্তা পূর্ণ হয়ে যায় এবং ইদন্তা কিছুই থাকে 
ना। ইহাই পূর্ণ অহন্তার আবিভাব ও শ্রীভগবানের স্বরপের Gears এই 
স্বরূপে যে বোধ ডাঁদত হয় তা ক্রিয়ার সঙ্গে fast eles! জ্ঞান ও fen 
এস্থলে আভন্ন হয়ে প্রকাশিত হয় । এর নাম পর্ণাহন্তা ar পরমাশবের Tenes 
সহচর । পূর্ণসত্বের আভব্যান্তস্থলে আত্মা বৈন্দব শরীর যা faery 
মহামায়াত্মক সত্তার দ্বারা নার্মত তা পাঁরত্যাগ করে শান্ত স্বরূপে alates 
হয়, যা চিদাত্মক ও চিশ্ময় মহাশাক্তভাবাপল্ন ॥ এস্থলে দেহ চিন্ময়, Siena 
baa, সবই চিদানন্দে পরিপূর্ণ তথাপি ইহা শাল্তিপদবাচা। शिव যেমন 
শক্তিহীন থাকেন না তেমন আত্মা স্বরূপদেহ হতে পৃথক থাকে না তবে এস্থলে 
দেহ ও আত্মার কোনো পৃথক ভাব নাই । উভয়ে সমরস। शाम transfor- 
mation.gs দিক থেকে বিচার করো তবে দেহের ইহাই চরম वकाश ॥ ইহাকে 
` ইচ্ছা করলে স্চদানন্দময় দেহ বলতে পার। ইহা দেহ হয়েও আত্মা আত্মা 
হয়েও শিব, শিব হয়েও «ie, «fe হয়েও Temp) শান্ত ইহাকে পরাসংবৎ বা 
মহাশান্তি বলেন॥। শৈব ইহাকে পরমাঁশব বলেন। প্রকৃত ভগবদনহগ্রহ হলে 
যোগন নিজেও ভগবৎস্বর্শপ প্রাপ্ত হয়ে যায়_তখন যোগ অনুভব করেন 
একমাত্র আমিই আঁছ--অনল্তর্‌পে, অনন্তনামে, অনন্তভাবে fenes ছুই 
থাকে ना। অথচ জগতে সবই থাকে । কাল থাকে না-_অখন্ড চৈতন্য অহংরপে 
যাতে বিশ্ব farga cime হচ্ছে । ববেকমার্গে এই স্থিত পাওয়ার 
সম্ভাবনা নাই কারণ উহার মূলে পরমে*বরের পরম অনুগ্রহের অভাব या 
যোগপথের চরম পাথেয় |”  (TaferesraT) 
এখানে কেউ মহামহোপাধ্যায়জশকে প্রশ্ন করেন যে কেবল আত্মারা कि 
কোনোদিন এই স্থিতি লাভ হতে পারবে না-_তার উত্তরে কাবরাজ মহাশয় 




















PADS অনুসারে যোগ-সমলক্ষা Sc 


সমাগত वा গমনশনীল ভক্ত যোগশর আত্মাকে দেখার সঙ্গে সঙ্গে {বিরাট অভাববোধ 
তাদের জেগে ets! Sis হয়াঁদনন-শান্ডির স্ফুরণ থেকে হয়, তাই ইহা কেবল 
আত্মার হৃদয়কে স্পর্শ করে- কারণ প্রত্যেক আত্মার অন্তরের অন্তরতম তলে 
Slegte falizo আছে, এতাঁদন তা উদ্বুদ্ধ হয় নি--তাই হ্যাদিনগ শক্তির 
মাহমা বুঝতে পারে fai প্রকৃত ভকন্তদর্শনে সুপ্ত ভক্তিভাব জেগে ওঠে এবং 
আত্মা SS আস্বাদনের জন্য ভশগবদ্ধামে প্রবেশ করে. হনাদনশ ie সম্ভৃত 
ভাবদেহপ্রাপ্ত হয়। প্রতোক কেবলা আত্মা যে এ সুযোগ প্রাপ্ত হবে তার 
কোনো কথা Me! যার সুগ্তভাবের উদ্বোধের কাল সমাগত হয়েছে তারই 
এরূপ হয়ে থাকে । সময়ান্তরে অনোরও এরূপ হতে পারে। ভাব জাগ্রত 
হলে আত্মা কখনও 'বিদেহ থাকতে পারে ali সে নিজের ভাব অনুসারে 
দেহ গ্রহণ করে । (াঁবাজজ্জাসা SO— 83) 

কর্ম ও জ্ঞানের नास ভাবেরও একটা রাজ্য আছে । সেই ভাবরাজ্যের 
দর্শন ও ACT ACT অনন্ত ভাবের ভাবুক ও রাসকব্‌ন্দের দর্শন মহাভাবের 
বকাশ না হলে হয় att মহাভাব হনাদনশ শান্তর ব্যাপার । হ্াদনশ 
একাদক দিয়ে সন্ধিনী ও সংবিতের नियाजवरशा। সুতরাং হ্নাদনন শাক 
ANTS আত্মার দর্শন- আত্মার পর্শ-দর্শন বলে একাহসেবে গণ্য হতে 
পারে যা ভন্তিযোগের চরম বিকাশ | 

শান্তবরহিত Ache আত্মদর্শন হতে পারে_ এখানে বিরাহত ফলে 
অনন্তশান্ড আত্মাতে অল্তলরনভাবে রয়েছে--আভবান্ত নাই । এই দর্শন qt 
প্রকাশ কটেস্থ রক্গসাক্ষাৎকারের নামান্তর | (বাজজ্জাসা 223—235) 


হঠযোগ সমীক্ষা 


যাঁরা হঠযোগের অনুশীলন করেছেন তাঁরা জানেন যে হঠযোগের মূল 
কথাই হোলো SAARTE একাবস্থাপনশ্ব TAT! Sta সাংকোঁতক ভাষায় “হা 
কার ও 'ॐ' কার চন্দ্র ও সযেরি বাচক। সুতরাং ‘হ' কার ও ‘ঠ' কারের যোগ 
বলতে চন্দ্র ও ALA একীকরণ বুঝতে হবে। পাঁরভাষা ভেদে ইহাই ইড়া 
ও fener নাড়ীর অথবা প্রাণ ও অপান বায়ুর সমীকরণ নামে আখ্যাত হয়ে 


থাকে । 

= হুঠযোঁশগিগণ বলেনঃ বৈষমাই জগতের উঁৎপাত্তর ও দৃশাগানতার মলে 
— কারণ, স-ম্টিবশজ ইহাই । এই বিরুদ্ধ শক্ডিদ্বয় পরস্পর পরস্পরকে Sones 
করে স্থাতিরপে निष्किसछाटव বর্তমান থাকে তাহাই সমত্ব_তাহাই যোগ। 
এই শাল্তদ্বয়কে নাম দেওয়া হয় শিবশন্ডি, পৃর্ষপ্রকাতি উমামহেশবর ইত্যাদি 


হ প্রাণ ও অপান এই বিরুদ্ধ অথচ পরস্পর সম্বন্ধ শাক্ষষুগলের বিকাশ 


ड़ 
हे 


£ mee” a 
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দেখতে পাই । প্রাণ ७ অপান উভয় উভয়কে আকর্ষণ করে আবার প্রত্যাকর্ষণও 
করে থাকে । উভয় মিলে এক হতে চায় অথচ পারে না, কারণ প্রাণ যে 
অনুপাতে জেগে ওঠে অপান সেই অনুপাতে সুপ্ত হয়ে AA! ETSA 
অপানের উদয়ের অনুপাতে প্রাণ fata হয়ে যায় । কোনো সময়ে সমজাগ্রত 
ना থাকার দরুণ পরস্পর 'মাঁলত হতে পারে ari প্রাণ বা অপানকে জাগিয়ে 
যদি যথাক্রমে অপান বা প্রাণকে উদ্বুদ্ধ করে তার সঙ্গে 'মালত করা যায় তবে 
অবশ্যই উভয়ের সাম্য হতে পারে: fers সাধারণতঃ তা হয় ना। অসামোর 
স্বাভাবিক শবাস-প্রশবাসই পূ্‌রক ও রেচক এবং উভয়ের সমীকরণ sca 
যতক্ষণ শ্বাস-প্রশ্বাসের ব্যাপার হয় ততক্ষণ ইড়াশপঙ্গালার মার্গ ক্রিয়াশীল 
থাকে । শ্বাস-প্রশ্বাস সমান হলে সুযুম্নার দ্বার খুলে যায়। অতএব প্রাণ 
অপানের সাম্যতা. ইড়া-পশ্গলার সমতা वा 'নাক্কয়তা, সূবূম্নাদ্বার উল্মোচন 
সমানার্থক। সুষম্নাপথই যোগপথ- মধাপথ- শলাপদবশ- ব্রহ্মনাড়ল ৷ চন্দ্ৰ ও 
সূর্যকে ale প্রকাতি ও পুরুষ মনে করা যায় তাহলে চন্দ ও সের 
মলনকে প্রকাতিপৃরুকের-_ AA বুঝতে হবে। এই আলিঙ্গন Teu 
শুন্যপথ খুলতেই পারে AT! আর नाशश्च খোলামারই প্রকৃত শন্যে 'স্থধাতি- 
লাভ হয় না--কারণ শূন্যতাও আপোক্ষক। হঠযোগণ এই «pace বলেন 
Seat মহাশুন্য ইত্যাঁদ। Tecra শন্যই শনর্বাণপদ-_এখানে কামনা- 
বাসনা, ক্লেশ বা কর্মাশয় TS! এখানে থাকে कि? তখন এক অদ্বয় SG 
খাকে। তবে তাকে SS না বলে তত্তাতত dO ভাল হয়। riis সামরস্য 
হয়ে একালাভ ना করলে সমতারূপ নিরঞ্জণতা শুন্যতা প্রাপ্ত হওয়া যায় ना। 
হঠচায্য গণ সহক্রারস্থ মহাবন্দতে এই মহামলন অনুভব করেন। তত্প্রসৃত 
রসধারায় নিজেকে আপ্যায়ত করেন । মললাধারস্থ কুণ্ডালনশ যখন ইডা ও 
Tপশ্গালা নামক নাড়ীদ্বয়ের CUu lee সমীকরণের ফলে জাগ্রত হয়ে আঁগ্ন- 
Mara ন্যায় উদ্ধত হয় তখন স্বভাবতঃই BTA হয়ে সরল পথে ধাবিত 
হয়। এ উদ্থানকালে ইতস্ততো 'বাক্ষিপ্ত শাক্তরাজ bab হতে আকুণ্চিত 
হয়ে আসে এ ধারায় পাঁতিত হয়। এ সব শালন্তদ্বারাই জগতের যাবতশয় পদার্থ 
স্তরে স্তরে Tass হয়েছে ও অনুভূত হয়ে থাকে । È গুল উপসংহত 
হওয়ার Ae সঙ্গে তদরাচিত ও তংপ্রকাঁশত জশগজ্জাল ইন্দ্রজালের ন্যায় 
faata হয়ে চারিদিক মহাশূন্যে পারণত হয়। এই প্রকার ক্রমশঃ লোক- 
বলোকান্তর সংহারাললে मक করে করে Stee করে नाम्ताशा অহাশালন্ত 
কুশ্ডালিলী সিংহনাদ করতে করতে ওপরে উঠতে থাকেন । এর ফলে ভূত ও fos 
সংহত হয়. Ab be ভেদল হয় ও আজ্ঞ্ঞাচক্ের উধেব Pate হয়। পরে সেখান 

















কৃপ্ডালনশ- চৈতনাসমূদে A4 BP के 









স্পরমাশিবের বক্ষে शिलवास জনা ধাবমানা হন । Salers জশব 
চি ` & i z B sf 3 dt 
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তাঁরই সঙ্গে চলতে थाटक। তার আর পৃথক সাধন থাকে ना। সে আশ্রিত 
ও ANTS রূপে Tass মাতৃ অংকে Taner করতে থাকে । যখন AZAA 
পরমশিবের সঙ্গে কুণ্ডাঁলনন याङ হন তখন চির আনন্দের উদয় zu! ota 
তার আস্বাদন করে । 1শবশান্তর মিলন fea আনন্দের আভব্যান্ত হতে পারে 
ना। FACS यथन এই মিলনের সূত্রপাত হয় তখনও দুটি থাকে । পরে 
gw বিলন্দুদ্বয় এক wallace পারণত হয়। এই মহাবিল্দ অখণ্ড 
পরমানল্দময় এবং যুগল ভাবাপন্ন হয়েও Gay! (ভারতীয় সাধনার ধারা 
৮১-৮২) 

হঠযোগের সাধন AMAIE সিদ্ধপথ যোগপথ বা সরলপথ वटन। ইহাকে 
কুণ্ডাঁলনীযোগ বলে বলা AA! বায়ু মধ্য পথে গমন করলে fee বান্তহশল 
হয়ে “Witla ধারণ করে । মনপ্রাণ উভয়ই ARIA আশ্রয় করে ব্রহ্মরন্প্রের 
অবকাশে নিরুদ্ধ হয়--এবং জ্ঞানের উদয় হয় । মধাপথ উন্মশলিত হলে কালের 
বিক্রম থাকে না। ইড়া-পঞ্গলায় কালসংস্কার মার্গ তখন অবরুদ্ধ থাকে এজন্য 
সুযষুম্নাকে কালের ভোল্ট বলা হয়। মন ও প্রাণ স্থির হালে বন্দ ere 
হয়। বিন্দুর স্থিরতা হতেই কায়াসিদ্ধি বা গপশ্ডাঁসাদ্ধর আবির্ভাব হয় ॥ ইহা 
পাতঞ্জল যোগদর্শনের বঙজ্জরসংহননর্‌প কায়সমাৎ। বিন্দুসিদ্ধ বা দেহাসাদ্ধ 
ব্যাতরেকে মহাশান্ডতির সহিত সংযোগ লাভ করা সম্ভবপর নহে। বস্তুতঃ 
Sent ও চিত্তশুদ্ধি ব্যতীত উপাসনার অধিকার জন্মাতে পারে ना। 
আধার পর না হলে_ ধারণাশান্ডত না থাকলে Taare চৈতন্যের সম্বন্ধ হয় ना- 
হলেও আত্মালোপ অবশ্যম্ভাবী । Paws যোগী--জরা ও মৃত্যুর অতীত ৷ 
(ভারতীয় সাধনার ধারা ৯৩-৯৪) 

কালের वकर्शाऊत्र Gis উঠতে পারলেই অজর হয় আর কালের গাঁত 
স্তম্ভন হলে জন্মমরণ কেটে যায় | চন্দ্রকলার্‌প বিন্দু ক্ষারত কালচক্রে পাতত 
হয়। কালাশ্নি তাকে শোষণ করে, গ্রাস করে, জরামৃত্য-এর ফল । “বিন্দুর 
অক্ষরভাব প্রাপ্ত হলে চন্দ্রের ষোড়শীকলা वा অমৃতকলাতে गिनीन হয়। একে 
স্কন্ধাসাদ্ধি বলে। জরা না থাকার দরুণ সিচল্ধদেহ--রূ-পলাবণ্যযুক্ত ও সোম- 
कनाझ পূর্ণ থাকে । দেহ স্থির বজ্বৎ সুদৃঢ় হয়। এই কায়সিদ্ধির 
ব্যাপারে নাথযোগগণ প্রচুর প্রচার করেছেন এবং ইহা ভারতশয় যোগসাধনের 
একটি গৌরবের 'বষয়। যতক্ষণ জড় ७ চেতনে পৃথকভাব থাকবে ততক্ষণ 
পরযল্তি দেহাঁসাদ্ধর আশা নাই। তা আকাশকুসুমমান্র । সিদ্ধদেহ ও আত্ম- 
স্বরূপের বাস্তবিক ভেদ নাই। অথচ দেহাসাদ্ধি ভিন্ন আত্মস্বরূপের উপলব্ধি 
হয় না। যে কম্মকৌশলে দেহ ও আত্মার এই কাম্পিত ভেদ নিরস্ত হয় এবং 
alas আভিন্বতা প্রতিষ্ঠিত হয় সেই সাধন প্রণালশকে সিদ্ধগণ যোগ" বলে 
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আদনাথ বলেন : 
যোগোমাগা‘ং পরো নাস্ত নাস্ত “LCST স্মৃতো। 

TSISMIS বলেন $ 
যোগশাস্তং cote feats শাস্ত্ৰাবস্তরৈঃ। ্পিশ্ডাসদ্ধিই যোগ- 
আর্গের সাধনাগত বৈশিষ্ট্য ও অসাধারণতা ৷ জ্ঞানমার্গের সাহতি TAN- 
মাগের ইহাই প্রভেদ। জ্ঞানমার্গে দেহ পাঁরপক্ না হলে প্রারন্ধজয় হয় না। 
ফোগাশিনসংস্কৃত দেহ প্রারব্ধের অধনন নহে € যোগবলে কুণ্ডাঁলন জাগাঁরতা 
হন-চৈতন্দের বা Tocca আধারভুতা- _সধযশান্ডতর Tamen দেহাঁসম্ধ হয়। 
as ভোগের দ্বারা ক্ষণ হয়- তত্তুজ্জঞান দ্বারা খাঁডত হয় না__এজনাই 
যোগের এতো মাঁহমা ৷, 

দেহাসদ্ধ না হলে দেহর্‌প দর্পণের দোষ A হয় AT! দেহশাদ্ধির 
একমাত্র উপায় যোগাভ্যাল। জ্ঞান ও বৈরাগ্য প্রাপ্ত হলেও দোষক্ষয়ের জন্য 
যোগমার্ণ অবলম্বন করা দরকার । বিদ্যার সংস্কারে আঁবদ্যা নষ্ট হয়। 
ACN সঙ্গে আবখণ্ডাঁদ ক্লেশ নষ্ট হয় । ক্লেশ না থাকায় ভোগাঁলশ্সা থাকে 
al দেই সময় যোগাভ্যাস আবশ্দক। দর্ঘকাল অভ্যাসের ফলে "চত্তানরোধ, 
স্বরুপ প্রাস্ত--এবং যোগার আঁণমাঁদ সিদ্ধ মুক্তির বাধক হয় ना। যোগহশন 
জ্ঞান বা Sasa ষোগ-ম্নীন্তর সাধন নহে । জ্ঞান ASH, যোগ যুদ্ধ ও 
বীষস্বরূুপ এবং মোক্ষ জয়লাভ | ষোগমার্গে পূর্ণতা লাভ করলে যে স্বাভাবক 
আজ্মীবভাঁতির cera হয় তা নিত্য ও মহাবশর্য। যোগাশিখোশপানষদে 
ইহাকে fee বর্ণনা করা হয়েছে । দীর্ঘকাল সাধনার দ্বারা স্বাত্ম- 
যোগনিষ্ঠ যোগগণ এই Serre মহাঁসাদ্ধ লাভ করে থাকেন । | 
যোগসমী ক্ষার বিবেচন শেষ করার পূর্বে মহামহোপাধ্যা়জলীর মহাকল্পনা 
SEP অথণ্ডমহাযোগের সম্বন্ধে দু-চার কথা না বলে পারাছ না-_ষাঁদচ 

শবষয়াঁট বাণীর বিষয় নয়-__অশুভ कावा! | 






এন we অখণ্ড মহাযোগের সার্থকতা ও সাধনা | 
ধ্যাত্ম সাধনার আরম্ভ হতে আজ পর্যন্ত ব্যাম্টভাবে ভগবৎ লাভের 
VI হয়ে এসেছে । কখনও কখনও সমাষ্টর कथा ভাবা হয়েছে সত্য কিন্তু 
ভাবা হয় fai বৃদ্ধদেব মহাসম্টির কথা ভেবোছলেন 

A জন্য i WwIw^eTa - 






Jd জন্যে n নানাভাবে, 
E (C * i^ É ৮৮৫, 
১১ 


/- 


bd 
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উপলব্ধি করতে হবে। অখণ্ড সত্তার মধ্যেই সমস্ত জশব রয়েছে। অখন্ড 
মহাযোগের দ্বারাই এ অখন্ড সত্তার উপলব্ধি সম্ভব | 

এ মহামহোপাধ্যায় শ্রীগোপননাথজশি অখন্ড মহাযোগ প্রাপ্তির একমাত্র 
উপায়_সূ্যণবজ্ঞান বাঁলয়া ঘোষণা কাঁরয়াছেন ॥ এই মহাবজ্ঞানের প্রকাশই 
নহাস্বাতন্ত্যের উন্মেষ, নয়াঁতলষ্ঘন এবং কালদমন। ইহাই sence 
পূর্ণাহন্তার বকাশ ইহাই সমগ্র জগতের কাম্যধন ও আরাধ্য বস্তু । 


benis nwa: +সদ্ধাবদ্যামহোৌষধে 
ভবেয়ম্‌ কল্পবৃক্ষশ্চ কামধেনুশচ দোহনাম di 


এই মহাবজ্ঞানই যাবতীয় কামনার পাঁরপূরক-_চিন্তামাঁণ, sae. 
কজ্পবূক্ষ এবং কামধেনু। 
এই অখণ্ড মহাযোগে সমগ্র athens উদ্ধার বলা যেতে পারে, 
বশ্বাস্থত অনন্ত ব্ৰহ্মাণ্ডের উদ্ধার বলা যেতে পারে. সকলের একান্তিক এবং 
আত্যান্তক দুঃখানবৃত্তিই বলা যেতে পারে, 'ন্রকালবতর্ "ত্রধাতুস্থ সকল ACGA 
সকল তাপের উপশম বলা যেতে পারে- আবার সকলের আঁবাচ্ছল্ল আনন্দ- 
লাভ ও Tate প্রাণীর cone ইন্টাসাদ্ধিও বলা যেতে পারে । Gee 
[বশ্বাঁতর বিশ্বব্যাপী নিত্য नीना এবং অখন্ড রাসমণ্ডলে সবজশবের 
প্রবেশলাভ | এ অবস্থায় কেউ পর থাকে ना সব আপন হয়ে যায় । আপনার 
ACT আপান খেলে অথচ 'নতালঈলাতে Pes: একেই অনন্ত আবার 
অনন্তের সর্বত্রই একই AS ভাসতে থাকে । তখন कान নাই, জরা নাই. 
মৃত্যু নাই, ক্ষুধাপিপাসা নাই, পাপতাপের তারণা নাই, সঙ্কোচ বা পারাচ্ছি্বতা 
IE, আবরণ ও বিক্ষেপময়ী alana খেলা নাই, নাই ত কারুরই নাই। 
সকলেই সেই भान অদ্বৈত স্বরূপে Peres Tenn চির অস্তাঁমত । 
একটি প্রাচীন ভাঁবষাদ্বাণন আছে The last enemy to be con- 
quered is death and then kingdom of God shall be estab- 
lished on earth as it is now in heaven. 
_ যাঁরা সবর্মীক্ঞ স্বীকার করেন তাঁরা वटनन--शराङत যোগ্যতা সকল 
| Sas আছে। তবে উহার মান্রাগত তারতম্য আছে। উহাকে কার্যে 
-o Wiss করতে হলে শান্তর আবশ্যকতা হয়। শান্তই চৈতন্য, শান্ত 'বকাশের 
| তারতম্য অনুসারে এই যোগ্যতার সফলতা Tas aa 'কাণ্চৎমাত যোগ্যতা 
? থাকলেও চৈতন্য শান্তর উল্মীলন অধিক পাঁরমাণে হলে তার প্রভাবে এ 
যোগ্যতা কার্ষে পাঁরণত হয়। ale সকল সুপ্ত জশবকে निविछाटत জাগিয়ে 
ভুলতে হয় তাহলে পূর্ণতম চৈতন্যের দ্বারাই তা সম্ভবপর হবে । थाम 


y 
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কখনও এ প্রকার চৈতনোর शनॉाछिशन' আঁভব্যাক্ত ধরাতলে সম্ভবপর হয় 
তাহলে भाङ झाटयाना কেউ কোথাও থাকবে ना। তাখণ্ড চৈতনোর দ্বারা 

Aaa উদ্ধার সম্ভব হবে। 

অখণ্ড মহাযোগের সাধনায় মানুষের আন্তাঁরক চেষ্টা এবং शनभाआात 
অনুগ্রহ একান্তভাবে প্রয়োজন। পুরুষকার-সাহাযো ক্রমশঃ তত্তুসমূহের 
ভেদন করতে করতে সর্বোচ্চ শিখরে আরোহণ করে সমগ্রাবশ্বে আধিষ্ঠান 
করা সম্ভব ॥ ইহা যোগসাধনার একাঁট ধারা d 

অপর ধারায় পরমেশ্বরের মহাকরুণা পেয়ে আপন আশ্রত সত্তাকে 
SLs করা ॥। জীবের উপর মহাকৃপার =a পরমেশবরের স্বাতল্ত্য 
থেকে হয়। এই কুপার সাহায্যে নেমে আসে জীবের Peas মহাগুরুর 
প্রভাবে হয় কালের na E, অখশ্ড পূর্ণবহ্মে যোগ প্রবেশ করেন। গকিল্তু 
এখানে একাটি গভীর রহস্য আছে, যাহা প্রকাশষোশ্য নয় । মহাশান্ডতর Aces 
তাদাজ্ম Pre করে স্বয়ং মহাশান্ত সম্পূর্ণ হয়ে প্রেমধনের জন্য অবতরণ করা । 
মহাশাক্ত অবস্থায় পূর্ণ এশবর্য थाका Arse মহাপ্রকাশের সাম্য থাকে না। 
এজন্য “eae থাকে ना। কিন্ত মহাপ্রেমাবস্থা Pre হলে মহাপ্রকাশের 
ACH লামা SCA! ARN कीन হবার ভয় থাকে না, দুয়ে মিলে এক, আবার 
FITS থাকার দরুণ আলাদা হওয়া যায়। 


i 


গোশপশলাথজশর আশার वागी 


আমাদের দেশে প্রাচীন সাধনায় সাধকের আসত্মক উন্নাত হত । তাঁরা 
বৈষাক্তক আনন্দে ডুবে যেতেন কিন্তু তাঁরা নেমে এসে অকাতরে জনসাধারণের 


সধ্যে সে আনন্দ বিতরণ করতেন ना। ওপর থেকে Al নামতে হলে ভাই - 


করুণা, চাই প্রেম ! পূর্বতন অধ্যাত্ম সাধনায় প্রেমের অভাব ছল, «वर्या সে 
সাধনার অঙ্গ Teer) আগামীদনে প্রেমের রাজ্য প্রাতষ্ঠার জনা পূর্ণাহন্তা- 
at চৈতনের আভিব্যান্ডতর জন্য পূর্ববার্ণত মহাতাদাত্মের একান্ত প্রয়োজন b 
কালাতীতের অবতরণ কালরাজ্যে হবে। কালরাজ্যের निवडत জন্য গুরুর 
রাজ্য বা কৃপার রাজ্য প্রাতাষ্ঠত হবে । পরে কালরাজ্য র্‌পান্তারত হবে 
o গাুলুল্াজো | প্রেমের রাজা আরম্ভ হলে গুরুরাজ্যেরও আর প্রয়োজন থাকবে 
লা। জরা দুঃখ ব্যাধি মৃত্যু প্রভাতি কিছুই থাকবে ना। প্রথমে কালসমুদ্রের 
মধ্যে কালাতাঁতরুপে গুরুলাজ্যরূপশী দ্বীপের আ'বর্ভাব mur! সেই দ্বীপের 
প্রসার ঘটবে । কালসমদদ্র শুকিয়ে যাবে । সবটাই তখন প্রেমের রাজয হবে। 





তখন একমাত্র আত্মাই অখণ্ড, অনন্ত আনন্দ এবং অনক্ত क्वि স্বরূপ, অনন্ত | 











© 
CENTRAL LIBRARY 





HIBS অনুসারে যোগ-সম'ক্ষা 8> 


।বশেষময়__আবার পূর্ণ অদ্বৈত স্বরূপে বোধময়॥। এই মহাযোগকে অখণ্ড 
বলা যায় কারণ ইহা কোন প্রকারেই খাণ্ডত হবার যোগ্য नञ्र। কারণ AT- 
বস্তুর অভেদত্ব প্রাতাঞ্ঠত হয় ere আপন স্বরূপ নম্ট হয় না। 

বর্তমান ATOA মজে আছে কাম, তার সমাপ্তি হবে প্রেমে । তখন 
ভগবান লাভ করতে হলে ব্যান্তগত সাধনার প্রয়োজন হবে ना, শুধু উল্মুখতা 
থাকলেই তাঁকে লাভ করা বাবে | এটাই হবে ভগবৎধাম নিত্য মহাব্রাসলনীলা- 
ভাঁম। এর ফলে প্রাতাষ্ঠত হবে সত্যকারের মহা অখশ্ড যোগ, সত্যকারের! 
SETHE সাম্যবাদ । 


৪-১৪৮ আর 





म ज्ळप्छहॉव्निञ्नन्ञ्यजु স্মুত্তিন 
অধ্যাপক She read ঘোষ, এম.এ. 


অধুনা £শবসাধঘূজ্য প্রাপ্ত আমার পরম পূজ্যপাদ গুরুবর্ষ 'গোপানাথ 
কাঁবরাজ মহাশয়কে একাঁদন একান্তে [eren কারয়াছলাম, “আপান যোগ- 
দর্শন সম্বন্ধে Tee, 'লাঁখলে বহু লোকের উপকার হইত” ॥ বস্তুতঃ যোগের 
প্রসঙ্গ চালতোঁছল, তাই এ দর্শন সম্বন্ধেই লেখার कथा বাঁলয়াছলাম । 
নতুবা Teta সর্বজ্ঞ ছিলেন বাঁললে অত্যান্ত হয় ना এবং তাহার खान 
গতানুগাঁতক ছল ना। Tela প্রাচীন আচার্য গণের আবরোধে শাস্ত্রীয় কথাই 
বাঁলতেন; তবুও তাঁহার প্রত্যেকটা কথাই নূতন AM মনে হইত এবং 
শ্রোতৃবৃন্দের মনে বিস্ময় উৎপাদন sige! এমনই ছল তাঁহার শাস্তার্থ- 
সাক্ষাতকার এবং দেই অর্থ शिया বা শ্রোতৃমনে সন্টার কারবার অপুর্ব সামর্থ ॥ 
ভাবের আবেগে একটু Alam আসয়াছি। এখন এ প্রশ্নের জবাবে Teta 
হাই । আমার প্রশ্নোত্তরে তান বলেন--“উহা আম পারব না, ७ वियद আমার 
এত বেশশ চিন্তা করা আছে CH উহা সারাজীবন गर्नाथसा७ শেষ কাঁরতে 
পারব ना।” এই প্রসঙ্গে আরও একটু অবান্তর কথা বাঁলবার লোভ 
সম্বরণ করতে পাঁরতোঁছ ना। শ্রোতৃমণ্ডলশ আমাকে ক্ষমা কাঁরবেন॥। অপর 
এক Tea গজজ্ঞাসা কাঁরয়াছিলাম, “আপাঁন 14.2 Tale রাখয়া গেলেন 
all কোনও fra এই fom গবলুস্ত হইয়া যাইবে । ভবিষ্যতে কাহারও 
কোন উপকারে আসবে ना।” Sars বাঁলয়াঁছলেন, “জ্ঞানের Asa 
সম্বন্ধে, তোমাদের যেরূপ ধারণা আছে, আম সেরূপ ধারণা পোষণ কার 
ना। fee; গলাখয়া রাখলেই তাহা থাঁকয়া যায় নতুবা থাকে না-এই 
ধারণা যথার্থ নহে ॥। উহার অন্য রাস্তা खाटछ--टय পথে উহা সন্টারণ FTA | 
কই নষ্ট হয় ना।” 

এই ক্ষুদ্র প্রবন্ধে আম পাতঞ্জলজ যোগের একটা বহনীবতার্কত বিষয় 
সম্বন্ধে Tee, বাঁলবার প্রয়াস কারব। 1বষয়টী হইতেছে পাতঞ্জল দর্শনের 
ঈশ্বর স্বশকারের গূহ্যতম কারণ ও তদ7পাঁর প্রাতিষ্ঠিত মুক্তির স্বরূপ । এ 
fauc আমার পরম-পজাপাদ গুরুমহারাজের একটা गर्वाशष्छे সুস্পষ্ট ব্যাখ্যা 
al আজ আম তাহাই আপনাদের সমক্ষে নিবেদন করিব ৷ “अऊ” না 
alias “ব্যাখ্যা” বাঁললাম এইজন্য যে এই মত ভাষ্যারুড়_ইহা তাঁহার 
নহে । ইহা শুধু ভাষ্যারূড তাহাই নহে, সূত্রারুঢ়ও বটে ॥ 
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তাহার প্রদর্শিত পথে আম যথাস্থানে এ সূত্র এবং ভাষ্যাংশ সম্দ্ধাতদ্বারা 


AR) আম তাঁহার আত অযোগ্য শিষ্য; আর feet এত জটিল যে 


আমার এই ধুষ্টতা না করাই Siow TESI! যে সব সূত্র বা ভাব্যাংশ আমি 
সামার বন্তব্যের SECA দেখাইব সেই সব অংশের কোন কোন স্থানে স্বয়ং 
বাচস্পাঁত নঈরব। কোন অংশে আপাতব্যাখ্যা সমানতন্ত ALA, TS 
হইতেছে না, অতএব কম্টকল্পনা কাঁরতেছেন॥। কোন অংশে या বিকল্প 
ব্যাখ্যাদ্বারা গ্রন্থ লাগাইতেছেন। সবতিল্লস্বতল্ত বাচস্পাঁত xe যেখানে 
তাহার অনন্যসাধারণ -প্রাতভা দ্বারা Se উদ্ধার কারতে পারিতেছেন না 
মনে হইতেছে, সেখানে গুরুপ্রদার্শত পথে বিচরণ করিলেও আমার ন্যায় 
অযোগ্য ব্যান্তর প্রবৃত্ত হওয়া অনধিকারচচ্ ভিন্ন আর कि হইতে পারে? 
মাননীয় কাঁলিকাতা 1বশবাবদ্যালয়ের উপাচার্য মহাশয়ের অনুরোধ রক্ষা না 
করা এবং আমারই গদরুপরম্পরাপ্রাপ্ত অভিনব ব্যাখ্যা বিবুধমণ্ডলগর সম্মুখে 
সমুপস্থাপত করার সুযোগ পাইয়াও তাহাতে উপেক্ষা প্রদর্শন করা 
সমদাচত মনে হইল না। অতএব আপনাদের সম্মুখে এ বিষয়ে কিছু বলবার 
দুঃসাহস অবলম্বন করতেছি । গুর্দপদেশ যেরুপ বুঝিয়াছি wu বলিতে 
চেষ্টা কারব। আমার fas চিত্তে বাদ গুরূপদেশ সম্যক প্রতিভাত না হইয়া 
থাকে তবুও AAT আমাতে দোষদৃম্টি কারবেন না; কারণ, পুষ্পদন্ত 


বাঁলয়াছেন--“অবাচাঃ সর্বঃ স্বমাতপারণামাবাধ গৃণন-।" 


এখন প্রস্তুত বিষয়ের অবতারণা sia পাঁণ্ডতগণ জানেন সাংখ্য এবং 
পাতঞ্জলযোগ সমানতন্ত্র। Sige Tre হইতে ইহাদের সিদ্ধান্তে বিভেদ 
Tats নাই এবং নাই বালিয়াই ইহাদের लिष्धान्जटक সমানতল্ত্র ?স্ধান্ত বলা 
SH) বশেষ' পদটনী দিলাম এইজন্য যে কোন কোন স্থলে ইহাদের সিদ্ধান্তে 
পার্থক্যও আছে। যেমন একটাস্থল যোগে ঈশবরস্বীকার॥। উভয় দর্শনেরই 
mitts wu দুইটী--পুরুষ ७ esis: ত্রিগুণাত্মকা জড়া প্রকৃতি এক । 
কিন্তু চিৎস্বরূপ পুরুষ বহু, এ পর্যন্ত কোন ভেদ নাই । বহু পুরুষের 
মধ্যে একজন পুরুষকে ঈশ্বর নাম দিয়া যোগে তাঁহার অত্যন্ত প্রাধান্য দেওয়া 
হইয়াছে | সাংখ্যে এ ঈশ্বর স্বীকৃত হন নাই, স্পঙ্টোন্ডিতেই স্বীকৃত হন 
নাই । এইজন্য মূলতঃ দুইিই সাংখ্য মত হইলেও প্রাচীন কাল হইতে ना 
হইলেও, বহুদিন হইতেই লোকমধ্যে একটি নিরাশ্বর সাংখ্য এবং অপরাট 
যোগ বা সেশ্বর সাংখ্য নামে পাঁরাচিত হইয়া আসিতেছে, alee কোন কোন 


মনীষী দুই-এর মধ্যে এরুপ ভেদদর্শন সমীচীন মনে করেন ना। 


3 mE) 


আতিক দর্শনে স্পম্টতঃ যাঁহারা ঈশ্বর স্বীকার করেন তাঁহাদের মধ্যে 
নৈয়ায়িক अभद অবস্থিত। ঈশ্বর স্বীকারের পক্ষে নৈয়ায়িক যেসব snis 


.. फ़न তন্মধ্যে জগতকর্তৃত্ব প্রধান এবং প্রথম। অন্যানা কারণও আছে।॥ 


‘ 


, 





G2 মহামহোপাধ্যায় গোপানাথ কাবরাজ 


এ বিষয়ে মহানৈয়ায়ক ডউদয়নাচার্যের কুসুমাঞ্জালতে Beige এবং 
সুনিপুণ বিচার আছে--সুধাঁগণ তাহা জানেন। পতঞ্জজি কিন্তু সে দিক্‌ 
দয়া যান GE. জগতকর্তৃত্বাদ সাংখ্যমতে ঈশ্বর ছাড়াও ব্যাখ্যাত হইয়া 
থাকে, যোগমতেও তাহা অসমাচীন মনে করা হয় না। তবে Srat 
দার্শীনকদীন্ট হইতে সারয়া যাইয়া পতঞ্জালির ঈশ্বর স্বীকারের প্রয়োজন 
হইল কেন? ASG वना যাইবে--গুরুপরম্পরার আবাচ্ছনন ধারা রক্ষার 
জন্যই যোগে ঈশ্বরস্বীকারের প্রয়োজন হইয়াছে । কুসমাঞ্জালতে উদয়ন 
ঈক্বরসাধক আটাট হেতু উপস্থাঁপত কারয়াছেন, তাহা 


कायाटयाछनथजऊाटन३ পদাৎ প্রত্যয়তঃ ACs | 
বাক্যাৎ সংখ্যাবশেষাচ্চ সাধ্যো 1বশ্বাবদব্যয়ঃ ৷! 


এই কারকায় সংগৃূহাঁত আছে। তন্মধ্যে চতুর্থ হেতু ‘পদাৎ' অর্থ 
TRAZAR উদয়ন স্বয়ং উহার ব্যাখ্যায় দ্টান্তোপন্যাস পূর্বক 
বাঁলিক়্াছেন__'পদ্যতে গম্যতে ব্যবহ্যরাষ্গমর্থোহনেনোতি বৃদ্ধব্যবহার এবোচাতে ॥ 
অতোহপাীশ্বরাসাস্ধিত। Sis যদেতৎ পটাাঁদানর্মাণনৈপুণ্যং piam- 
দীলাং, বাগ্‌ব্যবহারশ্চ AS বাচাং, 1লাপ-তত্ক্রমব্যবহারশ্চ বালানাং, A जय 
স্বতন্তপুরুষাীব শ্রাল্তো, বাবহারত্বাৎ | নিপৃণতর-াশাঁজ্পানামতাপূর্ব- 
ঘটঘটনা-নৈপণ্যবৎ, চৈন্রমৈত্রাদিপদবত্থ, পন্রাক্ষরবৎ, পাঁণনশয়বর্ণ-নলিদেশ- 
ক্ৰমবচ্চোঁত’। weal সাম্প্রদায়ক ীসদ্ধান্তের সাঁহৃত সুসষ্গতভাবেই 
ব্যবহার" অর্থাৎ sate ব্যবহারকেই । ঈশ্বরাসাদ্ধির অনুকূলে alte 
দেখাইয়াছেন। এই যে যোগপ্রণালীর গুরুপরম্পরা-ব্যবহার ইহাও কোথাও 
অবশ্য विज्ञान्ड এবং যেখানে Taxnes ?তাঁনই আঁবদ্যাঁদরেশ, কুশলাকুশলকর্ম, 
কর্মীবপাক এবং Sr বাসনাঁবানর্মুজ্ত, সর্বজ্ঞ, নিত্যমুন্ত এবং 
সব্ণাতিশায়শ এশ্বর্যশালী পুরুষাবশেষ, ?তাঁনই ঈশ্বর। প্রশ্ন হইতে পারে 
এই পরম্পরার অনস্বীকার কাঁরলেই তো আর ঈশ্বরনামক পরম গুরুর 
স্বীকৃতির প্রয়োজন হয় না, তবে ঈশ্বরস্বীকার कात्रा মূল সাংখ্য হইতে 
পতঞ্জাঁল Alaa আসলেন কেন? উত্তরে পাতঞ্জলগণ বলেন-__তাহা হয় না 
প্রলয়ের পর নূতন WMS প্রথম জ্ঞানধর্মোপদেশ কে PACA? AACA 
তো গুর্ুপরম্পরা (বাঁচ্ছন্ন হইয়া শিয়াছে। আবার গরু না থাকলে যোগ- 
ধর্মের উপদেশ না হয় নাই হইল, তাহাও বলা যাইবে ना; কারণ, উহা উন্মত্ত 
প্রলাপবৎ উপেক্ষ্য। প্রকাঁতর প্রবর্তনের মুল প্রয়োজনই হইল পুরুষের 
ভোগ এবং অপবর্প-সাধন। ভোগ নানাভাবে Pee হইলেও অপবর্গসাধন 
যোগান্শশীলনসাপেক্ষ । যোগানুশশীলন গুরু ব্যাতরেকে সম্ভব হয় ना।' 
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ফলে পুরুষের অপবগহি হইবে ना এবং প্রকাতির প্রবর্তনই বার্থ হইবে। 
এইজনাই aia আদ বা অনাদি LA^ তাদ্‌শ ঈশ্বর স্বীকার, 
खावशाक মনে কাঁরয়াছেন। ঈশ্বরস্বীকারের অনুকূলে এই যুক্তি হৃদয়গ্রাহী 
হইলেও ইহা খণ্ডনের অযোগা-বাদগণ তাহা মনে করেন না: কারণ 
সাংখাচার্যগণ এ কালানাবাচ্ছল্ন ঈশ্বরস্বীকার ना কারয়াও এ ব্যবহার 
সুষ্ঠু ব্যাখ্যা কাঁরয়া থাকেন। আবশ্যকবোধে आाङकळ्श আঁধকারক 
পুরষগণও আসিয়া মুমুক্ষু জলবগণকে যোগধর্ম উপদেশ করেন । স্বয়ং 
কাঁপলই Taxes গ্রহণ করিয়া জিজ্ঞাস আসুরিকে seta উপদেশ 
কারয়াছিলেন। অতএব সম্প্রদায় ‘Tales হইলেও fam আবিচ্ছেদেই 
সংক্লামত হইয়া থাকে | 

ঈশবরস্বীকারের আরও একাঁট প্রয়োজন পাতঞ্জলদর্শনে পাঁরদস্ট হইয়া 
থাকে । প্রকৃতি এবং পুরুষের আবিবেকানিবন্ধনই বন্ধ: অতএব, উহাদের 
[ববেকজ্ঞান 'নামভ্ত মুক্ত, ইহা এক প্রকার স্বতঠাসদ্ধ ॥। এই শববেকজ্ঞান 
রূপে উৎপন্ন হইবে? তদুভ্তরে পতঞ্জাল যাহা বলেন তাহার সারসংক্ষেপ 
এইপ্রকার--সমাঁধিজ প্রজ্ঞাই বিশদ্ধতম প্রজ্ঞা sree অবিবেক অর্থাৎ 
অশাদ্ধ Toate জ্ঞান Tee alae হইবে । এই cernes চিত্তবাত্তর 
মলে আছে আবিদা, আস্মিতা, রাগ, দ্বেষ এবং আভানিবেশর্প পণ্চক্লেশ a 
এইজন্য এই সকল dece fa ale বলে। অহরহ মানব forse এই সব 
वर्प উাঁঠিতেছে, তাহা হইতে তদনরূপ সংস্কার হইতেছে | আবার সংস্কার 
विशाक প্রাপ্ত হইয়া পুনঃ বৃত্তি উৎপন্ন করিতেছে_এইরপেই বৃত্তি এবং 
সংস্কারচক্র Balas আবার্তত হইতেছে । জীবের আর ম্বীক্কর সম্ভাবনা 
'থাঁকতৈছে ना। এই সকল প্রাতিরোধ কাঁরতে হইলে প্রথমে [bc dv. 
কারবার বা একটিমাত্র বিষয়ে আবদ্ধ রাখবার চেষ্টা কাঁরতে হইবে । স্তরে 
স্তরে অর্থাৎ স্থুল বিষয়, সক্ষম বিষয়, বিষয়গ্রাহক করণ এবং গ্রহীতা 
এই সব স্তরে ক্রমে চিত্তের একাগ্রতা আয়ত্ত হইলে গ্রহতৃবিষয়ক যে সমাপাস্ত 
তাহাই চরম সম্প্রজ্ঞাত সমাধি । ইহারই অপর নাম সাস্মিত সমাধি । “tea 
এইরূপ বোধই এই সমাধির fasal এই অহং বোধ শহ্ধ আত্মাবষয়ক 
নহে । শুদ্ধ আত্মা পুরুষ ৷ তান গ্রাহ্য, গ্রহণ বা গ্রহীতার crede! এই 
গ্রহশতৃপুরুষ বস্তুতঃ ব্যবহারিক আত্মা বা अशान्‌ আত্মা। বস্তুতঃ ইহাই 
szeg! ইহা পুরুষ নহে, বাদ্ধিপ্রাতাবাম্বত চৈতন্য वा বৃদ্ধিপ্রাতাবম্বিত 
পুরুষ | এই অবস্থা পুরুষ-প্রকাতির চরমসংযোগ ৷ ইহার পর আর এই 
‘সংযোগ থাকবে ना। পুরুষ স্বরপপ্রাতিষ্ঠ হইয়া পৃথক হইয়া যাইবে, চিত্ত 
তদশয় কারণ মলা প্রকাততে লন হইবে । এই যে অস্মিতানাম্নী sate 
देरा ভাষাকারের ভাষায় 'রজোলেশমলাপেত সত্ৃপ্র্ষানাতাখ্যাতি মার'। কারণ 
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এই জ্ঞানেই পুরুষ যে প্রকাঁতপারণাম চিত্ত হইতে NAFI পাঁরস্ফুউ- 
রূপে ভাসমান হয়। ধ্যানাভ্যাস ফলে यथाकर्था७९ পুরুষ-দর্শনের ফলে পূর্ব 
হইতেই Cais বিষয়ের দোষদর্শলহেতু গুণ-বৈতৃষ্দ वा বৈরাগ্য অভ্যক্ত 
হইতোছিল।॥। এখন APTS সমাধিজ প্রজ্ঞা লাভ হওয়াতে বষয়-বৈরাগও 
চরম সামা প্রাপ্ত হইল । ইহাই পরবৈরাগ্য নামক চরম অধ্যাত্সপ্রসাদ। পর 
পর ষোশ্াভাম লাভে যে জ্ঞানের ক্রামক উৎকর্ষ वा arian এশবর্য লাভ হইয়া 
থাকে fece রজোগুণ কাণ্তৎমাত্রায়ও বিদ্যমান থাকাতেই যোগী উহা 
প্রীতিকর হইয়া থাকে । রজোগুণ একেবারে না থাকিলে এশবফাপ্রয়তা থাকে 
ना। সাস্মত সমাধজ প্রজ্ঞাকে বলা হইয়াছে রজোলেশমলাপেত অর্থাৎ 
তাহাতে লেশমাত্রও রজোগুণ নাই । অতএব, जे প্রজ্ঞা চরম এবং 'বিশুদ্ধতম 
হহলেও এবং উহা স্বয়ংহ পরম এশবর্ হইলেও TUT উহাতে বিরন্ড হন। 
ভাষ্যকারের ভাষায়_“তাদ্‌শ জ্ঞানপ্রসাদ লাভ হইলেই যোগ মনে করেন 
শ্রাপ্তং প্রাপন'ীয়ম্‌। Pine ক্ষেতব্যার ক্রেশাঃ, Ten: 'শিলম্টপর্বা ভবসংকরমঃ 
যস্য আবচ্ছেদাৎ জাঁনত্বা Trace মত্বা 5 জায়তে হাত"; অতএব,' “ACANT 
পরাকান্ঠা বৈরাগাম। asta fe নান্তরীয়কং কৈবলাম-।” বৈরাগাহেতুই 
ফোগশী 'তামাপ খ্যাতং Tracie অর্থাৎ সেই 'বিবেকখ্যাতিকেও farry ' 
কারয়া থাকেন। তখন force ले নিরোধ সংস্কার উপাঁচত হইতে থাকে । 
পরবেরাগ্যবশতঃ সম্প্রজ্ঞাতও নিরুদ্ধ হয় বাঁলয়া এ সমাধির নাম অসম্প্রজ্ঞাত । 
সমস্ত ক্লেশবাঁজ w*4 হয় বাঁলয়া ইহাকে निवौळ সমাধি এবং কোন বিষয়ই 
প্রকাশ পায় ना বাঁলয়া ইহাকেই অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি ami এই পর্যন্তই 
শুণাঁধকার বা ত্রিগণময়ী প্রকতির আধকার। ইহার পর পুরুষ atelier 
হইয়া স্বরূপ BIST SS SA! ইহারই নাম SUE! এই স্থলে ভাষ্যকার যে 
ভাবা প্রয়োগ কাঁরিয়াছেন তাহা অত্যন্ত রহস্যময় । আম গরুপাঁদজ্ট পদ্ধাততে 
পরে সে বিষয়ের আলোচনার জন্য আবার এই স্থলে 'ফাঁরয়া আসব ॥। | 
-__ ক্লেশ নানাবিধ বাললেও বস্তুতঃ AS: একমাত্র রেশ আঁবিদ্যা। অন্যান্য 
ক্লেশ আবদ্যারই বজস্ভণ ॥ অবিদ্যা নিরসনে সমর্থ একমাত্র 'বদ্যা। এ 
fam ফোগদর্শনে সমাধজ প্রজ্ঞা । প্রজ্জ্ঞা দ্বারা অবিদ্যা উত্পাঁটত হইবে এবং 
পরবৈরাগাহেতু পরাবিদ্যার্প পরাপ্রজ্ঞাও চিরতরে প্রশান্ত হইয়া প্রকুাতিলন 
হইবে পুরুষও স্বর্পস্থ হইবে ইহা वना হইল। অতএব দেখা যাইতেছে . 
মাধ অবলম্বন ना কাঁরলে যোগার মোক্ষলাভের কোন সম্ভাবনা নাই। 
(Cis দুই প্রকার--সম্প্রজ্ঞাত এবং spree) অসম্প্রজ্ঞাত সম্প্রজ্ঞাতের 
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ব্যাপ্‌ততা---এ বষয় कि? meals বলেন--প্রথমে অভ্যাস এবং বৈরাগ্য AAT 
সমাধপ্রাতপক্ষ विट्कश Tasse কাঁরতে হয় । বাক্ষপ্ত puce একাবিষয়ে ব্যাপূত 
করার জন্য र्जान কয়েকাঁট সাধনের উল্লেখ কাঁরলেও পাঁরশেষে বাঁলয়াছেন-_ 
“যথাভমতধ্যানাদ্‌ वा” অর্থাৎ যাহার যেরুপ সুবিধা হয় সেইরৃপ ঘট পট 
মঠ যেকোন একটি ‘বিষয় বাছয়া লইলেই চাঁলবে। আবার ঈশ্বরকেও 
একতত্বাভ্যাসের জন্য थर्काए আলম্বনরূপে [aieo করিয়া দিয়াছেন । তাহা 
হইলে দেখা বাইতেছে ঈশ্বরকে আলম্বন করলে সমাধি (সম্প্রজ্ঞাত) সিদ্ধ 
হইবে | ना কারলে যে হইবে না-তাহা নহে । অতএব সমাধাঁসাদ্ধির জন্য 
যোগদর্শনলে ঈশ্বরস্বীকার অত্যাবশ্যক নহে-ইহা বুঝা যাইতেছে । এস্ধলেও 
দোৌখতেছি, নিরীশ্বর সাংখ্য হইতে নিতান্ত প্রয়োজনবশতঃই eras হইবার 
জন্য পতঞ্জাঁল ঈশবরস্বশকার কাঁরলেন_-তাহা বলা সমশচশন হইবে ना। 
এখানেও ঈম্বরস্বীকারের প্রয়োজন গোৌঁশই হইয়া পাড়তেছে। আরও একটি 
কথা এস্ধলে বলা প্রয়োজন । CH কোন আভমত Tac ধ্যানাভ্যাসদ্বারা 
একাগ্রতা অবলম্বন এবং ঈশ্বরে গনঃসমাধানদ্বারা একাগ্রতা অবলম্বন-_-এই 
উভয়ের মধ্যে ঈশ্বরে একাগ্রতাভাঙস করতে পারলে আত «tte সমাধাসাদ্ধ 
হইয়া থাকে-ইহা পতঞ্জাঁল বাঁলয়াছেন | অসম্প্রজ্ঞাতসমাধ লাভের ऊ CHIÍSI- 
গণের যে উপায় Tate হইয়াছে তাহার कग এই প্রকার-_ শ্রদ্ধা, ate. 
TS, সমাধি এবং তদনল্তর তজ্জাত शख्छा। এই উপায় অবলম্বন alan সব 
যোগাঁর তুন্মাকালে তুলাফল লাভ হয় না: তাহার aie কারণ অভ্যাস এবং 
বৈরাগোর STS! সংবেগের অর্থাৎ অভ্যাস-বৈরাশ্যের তশব্রতা CINA 
হইবে, ফললাভও তদনরূপ «weg হইবে । এই নিমিত্ত शर्ज्शाल ফোগি- 
গণের মধ্যে নয়াট ভাগ কারিয়াছেন, তাহা এইরপ--ম্‌দপায়, মধ্যোপায় এবং 
আধমাত্রোপ্পায় । उन्मदा আবার মৃদ্‌পায় মৃদুসংবেগ, মধ্যসংবেগ এবং তাৱ- 
সংবেগ ভেদে falas: এইরপে অপর দুই উপায় অবলম্বনকারশ যোগার 
প্রতোকের लिविध ভেদে ষড়বিধভেদ হইয়া থাকে । মোট এই নবাব্ধযোগপর 
সংবেগের তঈব্রতমতাই আসলুতম সমাধি লাভের হেতৃ। তারপর ভাষ্যকার 
স্রয়ংই fourm করিয়াছেন--কমেতস্মাদেবাসল্তমহ সমাধির্ভবাঁত आशामा 
লাভে safis অন্যোহ্পি কশ্চিদুপায়ো न दर्वाङ।” এই প্রশ্নের জবাবেই যেন 
aata বাঁলন্লন--ঈশ্বরপ্রাণিধালাদ বা" । ete ঈশ্বরপ্রাণধান হইতেও 
Sarasa সমাধিলাভ হইয়া থাকে । ঈশ্বরপ্রাণধান অর্থ ঈশ্বরের sie 
বিশেষ । প্রাঁণধান অর্থ 'ভীন্তীবশেষ'_ ইহা স্বয়ং ভাষাকারই বলয়াছেন। 
wena তান বাঁলয়াছেন--“ঈশ্বরপ্রাণধানং সবণক্রিয়াণাং পরমগুরাবর্পণম- 
তৎফলসন্ন্যালো वा”! বস্তুতঃ প্রাণধান অর্থ সামানাতঃ SIFI কর্মার্পণ, 
USA এবং এইরূপ আরও অবান্তর বহু ব্যাপার, @ এক সামান্য- 
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ভন্তিরই নানাবিধ agi clea কির্‌পে সমাধি Pee হইয়া 
থাকে তাদ্বষয়ে ভাষ্যোল্তি “ভাঁন্তীবশেষাৎ আবাঁজত ঈশ্বরস্তমনূগহ্ঘাতি 
আভধ্যানমাত্রেণ ॥। তদাভধ্যানাদাপি cit আসনম্বতমঃ সমাধিলাভঃ FAG 
ভবতনীতি”। ইহার অর্থ_ঈশ্বরের আভিধ্যান হইতেই যোগশর সমাধি এবং 
তৎফল লাভ হইয়া থাকে | Sis দ্বারা ঈশ্বর Bias অর্থাৎ alors 
হইয়া থাকেন এবং ইচ্ছা করেন “আমার শরণাগত এই ভক্তের আভিমত ফল 
লাভ হউক ॥” এইরূপ ইচ্ছাবশেষই ঈশ্বরের আভিধ্যান। তাহা হইতেই 
যোগনী কৃতকুতার্থ হইয়া যায়। 'বিক্ষেপাঁনবারণার্থ যে धकछड़ाछाम Gries 
হইয়াছে সেই একতত্তীভ্াসের वसस ঈশবরও হইতে পারেন; কারণ 
AIT Ss সত্রাকার বঈতরাগাচিন্তেও একতস্ত্রাভাস উপদেশ কাঁরয়াছেন। 
ঈশবরও বীতরাগ পুরুষ । অতএব তাহা একতত্তরাভ্যাসের বিষয় হইবে ना 
কেন? সেই Sore হইতে দোঁখিলে অবশ্য Sita প্রশ্ন উঠবে না, তাহা 
হইতে তীত্রসংবেগ না থাকলে waive আসন্নতম হইবে ना। etary 
দেখা গেল ঈশ্বরে ভান্তযোগ আর্পত হইয়া সমাধির হেত হইলে তাহার 
fefee বৌশম্ট্যও আছে, যাঁদও আপাততঃ ফলে বৈশিষ্ট্য হইবে এরূপ মনে 
হইতেছে ना। অবশ্য আমার গুরুপাঁদম্ট ক্রমে ফলেও বৈশিষ্ট্য হইবে_এরূপ 
আগমন এই প্রবন্ধে দেখাইতে wo কাঁরব। তাহাই ইঈশ্বরস্বীকারেরও 
পতঞ্জালর মুখ্য উদ্দেশ্য; Tees যাঁদও সাংখ্যের সাঁহত সমানতন্ত্র হওয়াতে 
এবিষয়ে অত্যান্ত স্পন্টোন্তি নাই, feo আঁত aor ইাঞ্গাত আছে । এই 
Slots जाट আছে, ভাষোও আছে-তাহা ক্ৰমশঃ Sate দ্বারা দেখাইতেছি। 

সমাধিপাদের - AST AM ভাষ্যে আছে-__'তদেবজ্ভুতং fear 
অবাঁসতাধকারম আত্মকলেপেন ব্যবাতষ্ঠতে প্রলয়ং বা গচ্ছতশীত'। আমি 
ইতঃপূ্বে এই ভাষ্যাংশ সম্বন্ধেই বাঁলক়াছি__এই স্থলশয় ভাষাকারের ভাষা 
অতান্ত রহস্যময় । এই অংশের আক্ষারক অর্থ হইল--এইপ্রকার যে চিত্ত, 
যাহার আধকার অর্থাৎ পুরুষের ভোগ এবং SAINTA -ATTE শেষ হইয়াছে 
তাহা আত্মার ন্যায় | আত্মকজ্প = আত্মবৎ বিশুদ্ধ হইয়া অবস্থান করে? 
থাকে; অথবা মূলা প্রকাতিতে विनौन হয়। টশকাকারগণ "আত্মকল্পেন 
Wises এই: অংশে far কোন গুরুত্ব আরোপ করেন নাই। 
বাচস্পাতাঁমশ্র বলিয়াছেন “তদেবম্ভতং (pat খনরোধাবস্থং সংস্কারশেষং 
ভূত্বাত্মকল্পেনাবাতষ্ঠতে ইত্যাপাততঃ, প্রলয়ং বা গচ্ছতশীত পরমার্থতঃ ৷” 








. অৰ্থাৎ নরোধাবস্থাচভ্ত আপাতদৃষ্টিতে আত্মসদ্‌শ হইয়া অবস্থান FTA I 






বাস্তাঁবকপক্ষে Teen স্বীয় কারণ মূলা প্রক্তিতেই विनौन হইয়া যায়। 
দুইটি কল্পের মধ্যে अकि 'আপাততঃ' অপরটি 'পরমার্থতঃ'- এইর্‌প বিভাগ 
দনহেতুক ৷ সাংখ্যীয় দৃষ্টিতে এ aerem সমাধান seer তাই 
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বাচস্পাতকে Ga কল্পনা করিতে হইয়াছে । বাচস্পাত ব্যতীত অপর 
টীক্কারগণও কেহ উহার বিশেষ কোন তাৎপর্য আছে-_-তাহা মনে করেন 
নাই ৷ ইদানীল্তন প্রখ্যাত পাঁণ্ডতগণের মধ্যে হরিহরানন্দ আরণ্য নিঃসন্দেহে 
সকলের প্রমূখে বিদ্যমান তান ব্যাখ্যা কারয়াছেন_“লোৌঁকক ators 
মনন্ড চিন্তকে নিজের মূল কারণ sere লীন বাঁলয়া অনুমিত হইবে । আর 
পর্সমার্থ পান্টতে অর্থাৎ দুহখপ্রহাণের দৃষ্টিতে যখন falas দুঃখের অত্যন্ত 
নিবাঁভ হয়, তখন তাহার পূনরায় আর বান্ডভাব হওয়ার সম্ভাবনা থাকে ना 
বলিয়া চিন্ত প্রলীন বা অভাবপ্রাপ্তের ন্যায় হয়। চিত্ত তখন ভ্রিগ্ণরূপে 
থাকে, কেবল FEES দুষ্টদৃশ্যসংঘোগেরই অভাব হয়”_এই ব্যাখ্যাও 
কাঁজপত। মূলে এইরূপ same, 'লৌকিক' ইত্যাদি বিভাগের কোন 
হীঙ্গাতই নাই । আর ভাষ্যকার অত্যন্ত স্বল্পভাষণী, «Io শব্দ zw পর্যাপ্ত 
হয় তবে Tela বোধসৌকর্যার্থও দুই শব্দ বাবহার করেন ना. একটি वाका 
তো দরের কথা । প্রাচীনভাষ্োর মধে! যোগভাষ্যই অত্যন্ত স্বল্প গ্রল্থ। 
এমন সংক্ষিপ্ত অথচ সারগর্ভ ভাষ্য আর 'দ্বিতশয় নাই । ইহার wee 
সম্বন্ধে আমার গুরুমহারাজের छोङ “World literature- এ দুই-চারাটি 
গ্রন্থের মধ্যে ইহা অন্যতম” | আরণ্যক মহাশয়ের ব্যাখ্যাও কতকটা বাচস্পাতর 
অন্‌গামণী। তাৎপর্যের দিক্‌ দয়া কিন্ত বৈলক্ষণ্য থাকলেও এ লৌকিক 
MAIS ভেদ বাচস্পাঁতিরই কল্পনামলক। আবার পূর্শচন্দ্র বেদান্তচঞ্চু 
মহাশয় তাঁহার গ্রন্থে লখিয়াছেন_ 5020 বৃত্তি ও আক্রিস্টসংস্কারের দ্বারা 
Teroa অধিকার (কার্যারম্ভ) অবসান (শেষ) হইলে চিত্ত আত্মার ন্যায় निर्धर्था, 
স্বচ্ছভাবে অবস্থান করে; পাঁরশেষে প্রলয় অর্থাৎ প্রকাতিতে ata (Ta) 
হইয়া AA! স্পষ্টই এখানে দেখা যাইতেছে তান 'वा' অর্থ 6” করিয়াছেন 
এবং আত্মকলেপে অবস্থান এবং প্রলশন হওয়ার মধ্যে cfe IDE এ অংশের 
অর্থ--ইহা বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । বেদাল্তচণ্ঠি মহাশয় বিশেষ কোন 
কল্পনার আশ্রয় করেন নাই-ইহা তাঁহার ব্যাখ্যার গুণ, তবে “दा” অর্থ 4’ 
কারবার স্বাধীনতা লইয়াছেন € অবশ্য ‘বা' অর্থ 'চ' হয় না তাহা নহে। 
সংস্কৃত সাহিত্যে উহার sc আছে। সেখানে গতান্তর না থাকাই হেতু 
UE! এখানেও অবশ্য গতান্তর আছে বেদান্তচণ্৪- মহাশয় তাহা মনে করেন 
«Ea সে দিক্‌ দিয়া তান शर्यनऱट्याका না হইলেও বলা যাইবে ভাষাকারের 
` শৈলীর সাঁহত যাহার পাঁরচয় আছে তানি নিশ্চয়ই বাঁলবেন- -“আত্মকল্পেন 
বাবাতিষ্ঠতে” ইহা সাধারণ সাংখায় দৃম্টিতে সম্পূর্ণ অনর্থক । যে কোন 
alice অন্ততঃ Gee e, fate, emp _এই তিক্ষণাবলম্বী। তল্মধ্যে লয়ক্ষণ 
- শ্থতিক্ষণের পরবর্তী হইবেই-ইহা ভাষ্যকার বলিবেন কেন? আর 
o শআত্মকল্পেন ব্যবাতিষ্ঠীতে' এই স্থলে স্থাধাতুর প্রয়োগ যেমন তাৎপর্য বহ, 
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তেমনই fq" উপসর্গের প্রয়োগে সেই তাৎপর্ষের আরও দৃঢ়তা সম্পাদন 
কাঁরয়াছেন। অতএব, মনে হয় ভাষ্যকার ইচ্ছাপুর্বকই 'বাবাতিষ্ঠতে' পদাঁটির 
প্রয়োগ কারিয়াছেন। প্রচালত মতে চিত্ত থাকে না, शलौन হয়। তাহারই 
প্রাতবাদে যেন বাঁলতেছেন “ना, প্রলয়ের বিকল্প চিত্ত থাকে । শুধু থাকে 
তাহাই নহে, বিশেষর্পেই থাকে । যাঁদ কেহ বলেন ইহাও তো কল্পনা, এই 
কল্পনা আবার সাম্প্রদায়ক অতাবরোধী; অতএব, অত্যান্ত অনুপাদেয় OU 
তবে বাঁলব-_ না, এই কল্পনা সমূলা। ইহার মূলে ASSIA সুস্পষ্ট 
ইজ্গত আছে । তাহাই সম্প্রাতকার আলোচ্য বিষয় । 

যোগমতে ঈশ্বরও পূুরুষাবশেষ ৷ সাধারণ পুরুষের সাহত তাঁহার 
বৈলক্ষণ্য এই যে Teta ক্লেশ. কর্ম, কর্মীবপাক এবং কর্মাশয় হইতে মুক্ত | 
সাধারণ পুরুষ অনাদকাল হইতে এই সব বন্ধনে বদ্ধ । তবে ক মুক্ত হইলে 
পুরুষ ঈশ্বর হইয়া যাইবে? তাহাও বলা যায় ना: কারণ, বহু ঈশ্বর হইলে 
জগদব্যাপারে नाना SA aan দেখা দবে-ইহা ছাড়াও fee विश হইলে 
ae কাহাকে অবলম্বন কাঁরয়া প্রকাশ পাইবে? এশবর্য তো MAT । 
পুরুষ Tasca যাঁদ বলা याय অনন্ত এশ্বযশীবাশিষ্ট 'বাঁলয়াই जिन ঈশ্বর : 
আর এখনই বলা হইল এশবর্য গণধর্ম। তবে তো ঈশ্বর মুক্--একপথাই 
অত্যন্ত खटयोकिक। «ङम ভাষ্যকার বাঁলয়াছেন “স তু সদৈব TE, সদৈব 
ঈশ্বরঃ'। “সদৈব aus! ইহার অর্থ-_-কালানবাচ্ছল্ন মুক্ত পুরুষ অর্থাৎ পর্বে 
কখনও তাঁহার বন্ধ ছল না, বর্তমানেও নাই. ভাবিকালেও তাঁহার বন্ধ হইবে 
ना। তেমাঁন তাঁহার অনন্ত এশবর্বও काल्वानर्वाण्छन्ल, feta অনাগদকাল হইতেই 
ঈশ্বর আছেন এবং অনন্ত কাল পরত ঈশ্বর থাঁকবেন। এখন স্বভাবতহঃই 
প্রশ্ন হইবে_এশ্বর্য যাঁদ গুণধর্ম হয়, তবে তাহা शर्क বা প্রাকতকে 
অবলম্বন কারিয়াই থাকবে৷ foc প্রাকৃত বা প্রকাঁতাঁবকার । তাহাতে গুণ 
খ্যাকতৈ পারে । সেই Tee यीन ঈশ্বরের থাকে, তবে তান মুক্ত ইহা রুপে 
- বলা যাইবে? কারণ, Teale তো মোক্ষ । ইহার উত্তরে সুস্পষ্ট ভাষায়” 
ভাষ্যকারকে বালিতে হইয়াছে_ _প্রকৃষ্টসভ্তোপাদালাদীশবরসা শাশ্মাতক উৎকর্ষ ঃ' 
অর্থাৎ প্রকুষ্টসতু বা প্রকর্যযুন্ত সত্ুগৃণ वा তাদশ ates চিত্ত থাকাতেই 
ঈশ্বরের जभाकानौन সব্বাতিশাষী এশবর্ধ। পপ্রকুষ্টসভ্তোপাদানাৎ' এই du 
পদ দ্বারাই তান 42. ववा वाक কাঁরয়াছেন। পর্বে বাঁলয়াছি ভাষ্যকার 
অত্যন্ত স্বল্পভাষী। এই প্রকুষ্টসত্ব সম্বন্ধে অন্য কোথাও বিস্তার কাঁরয়াও 
Tee, বলেন নাই, Tore. ইহা বুঝিবার কোন উপায় নাই--ভাহাও নহে । 
এখানকার যে সমস্যা তাহা ভারতবধঁয় शटळाक মোক্ষশাস্তেরই श्रा সমান 
Waa) শান্ত, শৈব, বৈষ্ণব আগমে ইহার বহু বস্তার আছে। মহাভারত 
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অন্যান্য সব ভাষোই আছে এবং 'বশেষভাবে - আছে চৈতনাসম্প্রদায়ের 
গোস্বানিগ্রল্থে। যেখানে ইহা অপ্রাকৃত শুদ্ধসত্ নামে অভিহিত হইয়াছে | 
শৈব শান্তাঁদ আগমে ইহারই নামান্তর বিল্দ। সে সব 'বস্তত আলোচনার 
স্থলও ইহা নহে প্রকৃতস্থল वर्दाकवान्न পক্ষে অত fase বরণের 
প্রয়োজনও এখানে Te! একই সমস্যা, একভাবেই সমাধান হইয়াছে. তাই 
বোধসোৌকরার্থ এ শুদ্ধসক্ের feiee আলোচনা প্রয়োজন ।॥ মহাযানশ नाना 
নিকায়ে, বিশেষতঃ বজ্্রধানে, এই জাতীয় সমস্যা এবং সমাধান পাঁরদন্ট ZF | 
গুরুমুখে ate অভারতায় ধর্ম, where মুসলমান প্রভাতির মধ্যেও 
ইহার আলোচনা আছে। È সব ধর্মীয় মূল গ্রন্থ এবং বহু সুর্পাশ্ডত সাধক 
বিরচিত নানা প্রকরণ-গ্রল্থের উল্লেখপূবকি তিনি এ বিষয়ে সাবস্তার. সুদীর্ঘ 
আলোচনা কাঁরতেন। 

ভাষ্যকারের প্রকৃষ্ট AGS অনা শাস্ত্রীয় পাঁরভাষায় অপ্রাকৃত PLAG 
বালয়াছ। প্রকৃষ্ট जड़ এবং শঢুদ্ধসত্ব প্রায় সমার্থক । অগপ্রাকৃত িশেষণাঁট 

বিবেচনায় অন্তর প্রযুক্ত আছে সেই বিবেচনায় এখানেও তাহার প্রয়োগ 
নিয়স-প্রাপ্ত; কারণ, প্রকৃষ্ট जड़ বলিলে বুঝিতে হইবে রজঃ এবং তমোলেশ- 
শুন্য जङ्शरश। সাংখাীয় সিদ্ধান্ত হইতেছে যে কোন গুণই অন্য গুণের 
অন্ততঃ ন্যুনতম স্পর্শ ব্যাতরেকে वाळ থাকতে পারে না. ware হইয়া ষায়। 
তাহাই थान হইল তবে তাদৃশ সত্তগুণ ঈশ্বরে टकान नवस“ বিস্তার করিবে 2 
এইজন্য অন্যান্য শাস্ত্রে जे সত্তুগুণকে অপ্রাকৃত বলা হয়। উহার ales 
প্রাকৃত ACSA কোন সম্পর্ক নাই । উহা ঈশ্বরের শান্ত পাঁরণামাবশেষ। 
বুজস্তমোলেশশলা AS शनीन ना হইয়া পুরুষাবিশেতষর উপাধির_ পে থাকিয়া 
যায় বলাতেই বুঝা যাইতেছে এই AG প্রাকৃত AS নহে । রজস্তমোশ-ন্য 
হওয়াতে বিশুদ্ধ, এবং অবাক্ডে লন না হওয়াতে অপ্রাকত- ইহা বাঁলতেই 
হইবে। এখন প্রশ্ন হইতেছে প্রকৃষ্ট AGLA উপাদানে ale ঈশ্বর gg 
বিস্তার tie মুক্ত থাকিতে পারেন, তবে কোন श्राय যদি তাদশ 
সত্বগুণাবাশষ্ট হইয়া কৈবল্ প্রাপ্ত না হইতে চান এবং ঈ*বরতত্ত অবলম্বন 
কারিয়া ঈশবরবৎ মুক্ত হইতে छान, তবে তানি তাহা পারিবেন कि ना? 
উত্তরে, পারিবেন aaa বলার উপায় নাই: কারণ, এ রাস্তা একট 
স্বতল্ল। এখনই বলিলাম “৯ঈ*বরতত্ত অবলম্বন কাঁরিয়া মুক্ত হইতে छान” 


যাহার অর্থ ভাস্তদ্বারা ঈশ্বরপ্রাণধানবশতহ সমাধলাভ কাঁরয়া we হইতে 


চান। এই সমাঁধ এবং তজ্জাত প্রজ্ঞালাভ ঈশবরান-গ্রহবশতঃ হইয়া থাকে 
ইহা সুস্পষ্ট ভাষায় ভাষ্যকার বলিয়াছেন; কোন হে'রালি রাখেন নাই। 
“ঈশবরস্তমনুগৃত্াঁতি অভিধ্যানমান্রেণ”। এই আভিধ্যান যাঁদ হয় “এই পুরুষ 


१ আমাকে অবলম্বন কাঁরয়া মুক্ত থাকক, ইহার বিশিষ্ট foe forter 
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| ইহাতেই থাকুক" তবে সেই ঈশবরসঞ্কজ্পে বাধা দিবে কে? এখন পুনঃ প্রশ্ন 
হইবে তাদ্‌শ পুরুষগণ এক এক জন ঈশ্বর হইবেন, ফলে পতঞ্জালর এক 
কালানবাচ্ছন্ন ঈশ্বর মানিবার প্রয়োজনই বার্থ হইবে । তাহা হইবে না ; 
কারণ, এই পুরুষের Pee যখন ঈশ্বরাভিধ্যানানামত্ত, তখন বালিতে হইবে 
` জগদব্যাপারে [বিশৃঙ্খলার আশঙ্কায় তাদশ অভিধ্যানই ঈশ্বরের হইবে না। 
ঈশ্বর এক ভিন্ন দুই নাই। নানা শাস্ত্রে, নানা সম্প্রদায়ে তাঁহার বাভিন্ন নাম, 
বর্ণনা থাকলেও তান একই । সূত্রে সামান্যতঃ ইঈশবরসিদ্ধির কথা বলা 
হইয়াছে, বিশেষ বিবরণ শাস্ত হইতে জানবে । এবিষয়ে ভাষ্যোন্ডি__“তস্য 
সংজজ্ঞাদবিশেষপ্রাতপভ্তিরাগমতহ পর্যন্বেষ্যা”। (७।२८) এই সমস্যা বহু 
TS वङ्‌, সম্প্রদায়ে আছে । সমাধানও পৃথক পৃথক আছে । দ্বৈত 
শৈবাগমে পশু (জীব) মুক্ত হইলে একেবারে পাঁত (শব) হইয়া যায় ना। 
তবে পশুর ey হয়_যাহাতে জগদব্যাপারে শবসাম্যপ্রাপ্ত মুন্ডগণের 
স্বাধীনতা থাকে A! এখানে অর্থাৎ যোগদর্শনেও বলা আছে যোগবিভাত 
সম্পন্ন Tis cO এশ্বর্যের অবাধ না থাকিলেও মূল ঈশ্বরের সম্ক্পজাত 
কোন পদাথেরি বিপর্যাস তাহাদের দ্বারা হয় ना, Wwe এ Tau TAANA 
তাহাদের অনস্বীকার্য । “শাক্সোহপি পদার্থাবপর্যাসং न করোতি”"__ইহাই 
ভাষাকারের GTF । 
এ যাবৎ বিচারে যাহা পাইলাম তাহাতে 'আত্মকল্পেন ব্যবাতি্ঞঠতে প্রলয়ং 
` বা গচ্ছতি'_-এই Sle দ্বারা ভাষাকার বিকল্প বাবস্থারই সমর্থন করিয়াছেন 
ইহা বুঝা যায়। এখন জিজ্ঞাসা হইবে কোন চিত্ত প্রলীন হইবে এবং কোন- 
{চিত্ত আত্মবৎ স্বচ্ছ হইয়া পুরুষেই অবস্থান কাঁরবে__ইহার বাঁনগমক Tow. 
আছে कि? উত্তরে বলা যাইবে বিশেষ কোন বাসনা না থাকলে ste 
বৈরাগ্যবশতঃ সব িন্তই কারণে প্রলীন হইবে । আর clea বাসনাবশতঃ 
কাহারও ঈশবরসাদ্‌শয লাভে মুক্তির আঁভলাষ থাকলে feta তাদৃশ aise 
লাভ কাঁরবেন_ইহাতে অসামঞ্জস্যের কিছু লাই । বাহুল্যভয়ে স্লোতোভেদ 
ধাঁরয়া আলোচনা এই প্রবন্ধে সম্ভব হইবে ना। শুধু মাত্র গোঁড়ীয় বৈষ্ণব 
সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত কাণ্ডং আলোচনা কাঁরলে এীবষয়ের সুস্পষ্ট একটা ধারণা 
হইবে আশা কাঁর। z 
ভারতীয় সাধক সম্প্রদায় প্রধান ভাবে দুই শ্রেণীতে fase: বৈদিক 
খারার সাধককেই আমি সম্প্রদায়শ বাঁলতেছি । কবর. नानकानि পল্থখরা 
OS ATES! বেদানুগত এবং ব্রহ্মস্‌তের কোন না কোন ভাষ্যকারকে 
অরলম্বন করিয্য যে ধারা প্রবর্তিত আছে তাহাঁদগকেই সম্প্রদায় বলার 
Aas চাঁলয়া জাসিতেছে | নানকাদ প্রবার্তত ধারাকে সাধারণতঃ 
পন্থ বলা হয় । ইহা ছাড়াও আগ্ামকগণ আছেন। তাঁহাদের अदधा নানা 
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ভেদাবভন্ড শৈব সাধকগণ আছেন। বৈষ্ণবগণও মূলতঃ MNF, কারণ, 
তাহাদেরও Saat কোন না কোনওরূপে mea আগমই বালিতে হইবে । 
আগাঁমকগণ আবার কেহ কেহ FAA আগমানুষায়ী কোনও ভাষ্যকেই 
প্রমাণ মলে করেন। এইর্‌পে দেখা যাইতেছে সবশবধ সাম্প্রদায়ক সাধক- 
গণকে স্থলতঃ বেদানুগত বাঁলতে বাধা নাই ॥। স্থলতঃ বাঁললাম এইজন্য 
CH সক্ষম Mba area facon অবাস্তব । এমন আগাঁমকও আছেন 
যাহারা মনে করেন আগমই চরম প্রমাণ; বেদ আগমের প্রথম সোপান | 
নানাবধ ক্লামক আগাঁমক আচারের মধ্যে বেদাচার AAT) সকলাগমমমণ্জজ 
আঁভনব ws এই মত বিশেষভাবে বিবেচনা sian সমর্থন কাঁরয়াছেন ! 
তাহার মতে যতক্ষণ পশু-বাসনা থাকে ততক্ষণই সাধকের শাস্ত্রাল্তরে শ্রদ্ধা 
ও তদ্যাবাধি অনুজ্ঠানে রুচি থাকে । যাহা হউক এ বিচার এস্থলে অবান্তর ॥ 
প্রসম্গাতঃ Teies দিগ্‌দর্শন কাঁরতৈে হইল । এখন আবার Tatas 
সাম্প্রদায়িক সাধকের প্রসঙ্গে 'ফাঁরয়া যাই । ইহাদের মধ্যে একাদকে झौनयानौं 
বৌদ্ধ সহ শঙ্কর ভগবতপাদ একল । অনাবধে প্রধানতঃ বৈষ্ণব সাধকগণ I 
শৈব শান্ত প্রভাত সাধক wee শঙ্করাঁসদ্ধান্ত বিরোধ হইয়া বৈষ্ণব 
সাধকগণের সাঁহত সমশ্রেণীভূক্ত। আচার্য শন্করের সাঁহত ইহাদের বিভেদ 
পরতত্তের স্বরূপ বিষয়ে । পর্তত্র চিৎস্বরৃপ-এ learn কাহারও মতভেদ 
নাই- আঅতভেদ তাঁহার সাঁহত শান্তর সম্বন্ধ লইয়া । আচার্য শভ্করের মতে 
HSS বা ব্রহ্ম 'নাবশেষ, তাহাতে CH শান্তর খেলা কাঁল্পত হয়, এ শান্ত 


স্বয়ং “সদসদভ্যাম অনির্বচনাীয়া': অতএব, Tre! অপর সকল মতেই. 


acma শান্ত তাঁহার স্বরৃপাধায়কা, অতএব, উহা aoa ন্যায়ই Wert উহা 
acma সাহত একেবারেই আঁভন্না, অথবা ভেদাভেদ সম্বন্ধে বিদামান। 
এঁবষয়ে যুক্তিতকের অবতারণা 'নরর্থক। এখানে Reeser কাঁথত 
হইল | 

উপরের Sie হইতে বুঝা যাইতেছে ऊक সম্প্রদায় সকলেই শাক্তবাদশী। 
ভগবান সাঁচ্চদানন্দস্বর্প ॥ তাঁহার স্বরৃপাধায়কা শান্ত তদাঁবনাভূতা ৷ 
sen আগমে এই শান্তকে শবের সাঁহত অত্যন্ত আভন্ন বলা হয়। 
পরমাদ্বৈত একই Sars প্রকাশ-প্রধান্যে शिव এবং 'িমর্শ-প্রাধান্যে শাক্ত 
বলা হয়। -বিমর্শব্যপদেশ ভেদেও SUSI কোন ভেদ হয় না; কারণ 
দবমর্শশন্য প্রকাশ প্রকাশই নহেতাহাই জড়॥ বমর্শই প্রকাশের छीवाऊू। 
মহাপ্রভু শ্রীকৃফচৈতন্যানুগত ches সম্প্রদায়েও এ অংশে কোন ভেদ নাই ॥ 
ইহারা নঃশান্ডিক Se স্বীকার করেন ना। শাক্ত আবার অন্তরষ্গা, বাঁহরষ্গা 
এবং তটস্থা ভেদে aien) anat, সান্ধনী এবং সদ্বদুপে facerent 
অন্তরঞ্গাই স্বরূপ শান্তি, মায়া বাহরষ্গা শাক্ত এবং জীব Soren শান্ত । এমতে 
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জীব wastes সাহত স্বরৃপতহঃ Siew নহে । তাঁহার সাঁহত পরতক্তের 
ভেদাভেদ সম্বন্ধ বাললে याम কোন যুক্তির নূনাতার আশঙ্কা হয় সেইজন্য 
এ সম্বন্ধকে অচিন্ত্য ভেদাভেদ বলা হয়। এ সম্বন্ধে আধক বলা এস্থলে 
অপ্রাসাজ্গক | গৌড়ীয় মতে বেদের সারভূত শ্রীমদভাগবতই পরতত্ু সম্বন্ধে 
প্রমাণশিরোমাঁণ। ভাগবতের যে শ্লোকটশ cg সম্বন্ধে ইহাদের পরম 
উপজীব্য তাহা হইতেছে -— | , 


বদান্ত তৎ তস্রীবদস্তত্ুং যজ-জ্ঞানমদ্বয়মূ । 
THIS পরমাস্মোত ভগবানাতি xem 


অর্থাৎ SS অন্বয় জ্ঞান তত্তুকেই we বালয়া থাকেন । সেই এক 
See ব্ৰহ্ম, পরমাআা এবং ভগবান্‌--এই তিনরপে প্রকাশিত হন । অএস্থলে 
উপ্পাসকভেদে প্রকাশভেদ বুঝতে হইবে । চৈতন্চারতামৃতকার বাঁলিয়াছেন-__ 


প্রকাশ বিশেষে তেহো ধরে न নাম। 

ব্রহ্ম, আত্মা আর পূর্ণ ভগবান্‌ ॥ 

বেদ, ভাগবত, উপানষৎ আগম। 
| ALTSE যারে রুহে নাহি যাঁর সম॥ 

| ळाङट्याट्श SE পায় যাহার দর্শন! 

সূর্য যেন সাবগ্রহ দেখে দেবগণ ॥ - a, 
| জ্ঞান, যোগমার্গে তারে ভক্তে যেই সব! 

` wm, আত্মারূপে তারে করে অনুভব ॥ i 


এই সব পয়ারে বলা হইয়াছে একই FSS স্বেচ্ছায় শাল্তাবক্ষেপের তারতম্যে 
faata প্রকাশিত হন । তন্মধ্যে Sistine চিত্ত ভন্তগণের নিকট আধকার- 
: wre মাধূর্ষময় ভগবদ্ধুপে, নিভেদি তত্তানুসন্ধায়শী জ্ঞান- 
at nites Conic: ব্রক্ষরূপে এবং যোগিগণের নিকট অন্তর্ধযাম- 

প্রকাশত Sa) আমাদের যোগিপ্রাপ্য পরমাত্মাস্থাতর 
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কারণ, ভগবানের আবার নানাপ্রকাশে नार्नावर्थ বিশ্রহের আলোচনা কারতে 


SR তাহা এই প্রবন্ধের अश्चार्जाच्ताक হইবে ॥। তবে এইটুকু বলা যায় যে 
পরবেদামের শীর্ধাবন্দুতে গোলোক অবাঁস্ধত ॥ তাঁহার আঁধঙ্ঠাতা স্বয়ং 
ভগবান্‌ অনক্তরসমধূর See এই পরব্যোম এবং ইহার অন্তর্ব 51 লোক 
লোকান্তর, আধবাসী, তাহাদের দেহাঁদ যাবৎ কিছু ভগবানের जान्धनौ 
শাস্তির বিলাস ॥ পাথবীতে যাবৎ পার্থব আকার যেমন পাঁথিবী वा মৃক্তকার 
দ্বারা গাঁঠত তেমাঁন 'চদ্ধাম পরব্যোমের সবই Towle দ্বারা গাঁঠত ৷ নিরাকার 
চৈতন্য বা চচ্ছান্তদ্বারা সাকার কিছু aloe হইতে পারে না-_ ইহা ভগবান 
বা ঈশবরবাদী কেহই স্বীকার করেন ना। 

সান্ধনার সার অংশ শুদ্ধ AS নাম। 

ভগবানের সত্তা হয় যাহাতে বিশ্রাম ॥ 

মাতা পতা স্থান গৃহ শয্যাসন আর । 

এসব FFA শুদ্ধ ACSA বিকার | 


এই মতে বিকারবাদ স্বীকৃত, 'ববর্ত E! কৃষের ইচ্ছায় তাঁহার সাঁন্ধনশ 
শান্তর পাঁরণাম শুদ্ধসত্ু চিদ্ধাম উপাদান রুপে. পরিণত হয়। এই বিশুদ্ধ 
ACSA অপর নামই 'বসুদেব'। এ বিষয়ে ভাগবতোকন্ড “Ase বিশুদ্ধং 
বসদেবসংধাজ্ঞতম | এই পরব্যোমের বাহরে ইহাকে Tuiqup এক annie 
জ্যোতির্মডল রাঁহয়াছে । গোঁড়ীয়গুণ ইহাকেই 'সদ্ধধাম, ব্রহ্মধাম বা ব্রহ্ম শব্দে 
আঁভাঁহত করেন। ইহা [eia cm! পৃবোন্ড পরব্যোম সাবশেষ। 
গোড়ীয়গণ দ্টান্তস্বর্প বলেন-_ 


চমণচক্ষে দেখে যৈছে সূর্য নাবশেষ। 
জ্ঞানমাগে লৈতে নারে তাহার বিশেষ ॥ 


Serre অন্য পয়ার বলিয়াছি--সূর্ঘ যেন जवश्च দেখে TAINS দেবগণ 
বা ভাবাঁবভাবিত foe ভন্তগণ সযমন্ডলকে শুধু মন্ডল রূপে দেখেন ना। 


ইহাকে সপ্তঘোটকবাহ্ত সযের রথর্‌পে দেখেন এবং ইহার অধিজ্ঠাতা 


ze আকারাবশিম্ট সাঁবতৃদেবরপোে দর্শন করেন। সাধারণ লোক Tere 
একটা প্রভাবমণ্ডল হইতে বৈচিত্রশ্‌ন্য জ্যোতিঃপুঞ্জ চাঁরাঁদকে (quis 
হইতেছে--এতদাতারন্ত Tee, দেখে না। এইরূপ শ্রীকৃষ্ণের সাম্বচ্ছন্চির 





gE ভগবভ্তাজ্ঞান সাম্বতের সার। 
— 00 ব্রক্মজ্ঞানাঁদক সব তাঁর পাঁরবার ॥ ` 
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এই ধামের বাহরে ইহাকে সর্বতঃ 'ঘাঁরয়া চিজ্জলপূর্ণ এক নদ কাল্পত 
হইয়াছে | তাহারই নাম  বরজা। ইহারই অপর नाभ কারণার্ণব। তাহার 
বাহরে প্রকৃতির রাজা । এই agis এবং সাংখাীয় ale as অনন্তকোট 
মায়ক sues এই প্রকাতির গভেই অবাস্থত। ইহা শ্রীষ্ণের mamisa 
পাঁরণাম। Tace: বভেদদর্শন মায়াশান্তর কার্য । অনাদকাল হইতে 
শ্রীকৃষ্ণের তটস্থা “ie হইলেও SH কৃষ্ণবৈেমুখ্যবশতঃ মায়ার রাজ্যে আবদ্ধ 
হইয়া আছে | তাহার স্বরূপানুবান্ধ-ধর্ম ভগবংকৈজ্কর্য দ্বারা স্বরুপপ্রাপ্ত । 
অতএব এমন একাঁদন অবশ্য আসবে যখন সাধুসঙ্গাঁদ দ্বারা আবার স্বরুপ- 
প্রাপ্তর ইচ্ছা তাহাতে জাগবে এবং তখন স্বতঃ, গুরুতঃ, বা শাস্তরতঃ সাধন 
প্রাপ্ত হইয়া कीव আবার ভগবদ্ধামে ফারিয়া যাইবে । এই 'ফাঁরিক্লা যাওয়া वा 
[বলোমক্রম একটু আঁভানবেশ সহকারে वर्दाक्षटळ হইবে | 
জীবের বন্ধ অর্থই স্বরূপচ্যাত, স্বাতল্ত্রাহাঁন। জীবের यथार्थ স্বরুপ 
দেশকালাতশঈত; অতএব, চাচাত বালতে tare বা কাঁলক ole বুঝাইবে 
না। এই SIS অর্থ স্বর্‌পের বোধশ্যতা । জীবে এই বোধশন্যতা কেন EU? 
প্রস্থানভেদে ইহার Taisen কারণ Taleo হইলেও একাবষয়ে সকলেরই 
Gets! আছে যে এই স্বরুপপ্রচ্ািতি অনাদকালের । প্রচাাতর সাথে সাথে 
Mas আবরণে জীবের ALA আবৃত হইয়া যায় এবং নানা 'ঠবকল্পের উদয় 
হয়। ইহারাই অর্থাৎ এই বকজ্পজ্জানই বন্ধ নামে আভাহত ॥ সক্ষ বিচারে 
না যাইয়া স্থল কথায় এই বন্ধক পদার্থকে ভ্রাবধ শরীর বাঁলতে পাঁর। 
কারণ, সক্ষম এবং স্ধৃল-এই लिविध শরীরই আত্মার পাঁরচ্ছেদক বা 
অবচ্ছেদক । সম্পূর্ণ 'ঈবদেহ অবস্থায় Sala চৈতন্য SAP থাকে i তাহা 
এবং Abe অভেদতত্ত- ইহাই শাঙ্করদর্শনের ाळावन्थ्ा। এই অবস্ধা 
লাভ কাঁরতে হইলে পণ্জকোষাঁববেকাদ দ্বারা স্বরপকে পৃথক কাঁরতে হইবে 
2a স্বাভাবিক | কিন্তু যাহারা Glace वक्ान्च বলেন না বা ব্রহ্মাভেদ কাম্য 
মনে করেন না তাঁহারা তাদ্‌শ বদেহাবস্থাও হেয় মনে করেন । অথচ প্রাকৃত 
শরশর যে আত্মার পাঁরচ্ছেদক ইহা তাঁহারাও মানেন । এ স্থলে শান্করানযায়শ 
বেদান্তী এবং সাংখ্যানূষায়শ সাধকগণের মধ্যে অশরশীরত্বাধংশে মতভেদ নাই, 
ভেদ কেবল পঢ়রুযবহুত্ব वा একত্ব লইয়া । অপর ভেদ याम Tee, থাকে তাহা 
আত সক্ষতকর্গম্য। এখানে তাহার আলোচনা নম্প্রয়োজন । বৈষবাঁদ 
অপর মতাবলম্ব সম্প্রদায় মনে করেন সাধক অবস্থাতে মাঁয়কদেহেই এমন 
ব্যবস্থা অবলম্বন কাঁরতে হইবে যাহাতে মায়কদেহ গবলোপের সাথে সাথেই 
অপর feera দেহে আভিমান জাগিয়া উঠে এবং ক্ষণকালের Gane গবদেহাবস্থা 
प्र hey T করিতে ना হয়। সেই ব্যবস্থা হইল সাধকদেহেই [bem দেহের Ate 
१; | এই দেহবীজ দাঁক্ষাকালে গুরু হইতে 'শিয্যাচত্তে আহত হয়। ক্রমে 
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সাধনদ্বারা ASS হইয়া এই দেহেরও িদ্ধাবস্থা আসে । ইহাই বৈষ্ণব ভাবুক 
সাধকগণের ভাবদেহ वा িদ্ধদেহ এবং শৈবাদর বৈন্দব দেহ । এমনাঁক বৌদ্ধ 
বজ্মবানীদের Taste বস্তৃতঃ_-এই ছিনিষই । fafaa দেহ विनष्फे হইলেও 
ইহা ‘বিনষ্ট হয় ari িলোম ক্রমে মাঁয়ক জগৎ হইতে যখন সাধক উত্তীর্ণ 
হইয়া পরব্যোমে প্রবেশেচ্ছ্‌ হন তখন প্রকৃতি পার হইলেই সাধককে 'বরজার 
জলে অবগাহন কারয়া উঠতে sai 'বিরজার জল স্পর্শ হওয়ামাত্র भाञ्चक 
দেহ গাঁলয়া যায়। তখন দেহ না থাকাতে গতাগ'তর প্রশ্ন থাকে ना। সাধক 
বিদেহ হইয়া যান এবং শুদ্ধ চৈতন্যর্পে তাঁহার সিদ্ধিলোক বা Tela Oe 
জ্যোতিলেোকে fate হয়। সাধক মায়োভ্তীর্ণ হইলেও স্বাতল্ত্যের আভব্যন্তি 
লা থাকাতে এই অবস্থা বৈফবগণ আভলাষত মনে করেন ari এই निश्लाकक 
ব্রক্মীভবনই ব্রহ্মসাষুজা। এই অবস্থা গোড়ীয়গণ বিশেষতঃ হেয় মনে করেন 
তাঁহাদের মতে 'িনতাভগবৎকৈষ্কর্ষের আঁবর্ভাবই পুরুষার্থ। দঃখাবম-ন্তির 
किक দিয়া বিচার কাঁরলে ব্রহ্মসাযুজ্য মুন্ডি সন্দেহ নাই এবং মুক্তি বলিতে 
গোড়ীয়গণও ভ্ৰহ্মসাযুজ্যই বুঝেন। এই wires শোড়ীয়গণ মুক্তকেও 
হেয় মনে করেন। তাঁহাদের মতে পরম পূরষার্থ ভগবদ-ভীল্ত । ইহাই AGT 
পুরুষার্থ নামে অভিহিত । প্রসঙ্গত বালিকা রাখ এই शन्न পুরুষার্থবাদও্ 
আঁত প্রাচীন ৷ এ বিষয়ে শিবাদ্ধৈতবাদশ কাশমরীয় উৎপলাচার্ষের 'মোক্ষাদ্পাঁর 
শাম্ভবশী ভাক্তঃ'_এই Cie স্মরণীয় | | 
এ যাবৎ আলোচনায় বুঝা যাইতেছে প্রাকৃত চিত্ত যাঁদ নিত্য ভগবংকৈজ্কর্ষ- 
প্রাপ্তিবাসনায় WTS থাকে তবে সাধকের তদনুর্‌প সাধনপ্রাশ্তিতে এই 
চিত্তই প্রকাতিলীন না হইয়া চিল্ময়তা প্রাপ্ত হয় এবং তখন উহাই নিত্য ধামে 
সাধকের দেহরুপে আভিব্ন্ত হয়। মনে রাখতে হইবে, এই দেহ যেহেতু 
চিন্ময় সেইহেতুই স্বরুপতঃ ইহার চিল্ময়জীবের সাঁহত fou দেহদোহি: 
ভেদ নাই॥ আত্মা আবকান্ধী চৈতন্য, চিল্ময়দেহ তাহার "চচ্ছান্তর বিলাসরৃপ 
ST Oy বাবদেশভেদ। এখানে দেশখিতেছি ভন্তিবাসনা থাকলে aia 
শুন্ধসত্বোপাধিক হইয়া পরব্যোমে গাঁত লাভ করে, তাঁহার চিত্ত প্রকাতি 
লীন হয় লা; ঠিক যোগভাষ্যেও তদ্রপ गभर দ্বিবিধ foo দেখিতোছি-_ 
এক চিত্ত প্রকাতিলীন হয়; (em শচ্ছত'; অপর চিত্ত 'আত্মকজ্পেন 


ব্যবাতিষ্ঠতে'-আত্মার ন্যায় fey হইয়া অবস্থান করে, প্রলীন হয় না। 


আবার দেশখিতেছি ‘প্রকৃষ্ট जड़ বা শৃদ্ধসভ্বোপাধক" ঈশ্বর, ঈশ্বর থাঁকয়াও 
মুক্ত । “ज সদৈব ঈশ্বর সদৈব E সেই পুনরায় দেখিতেছি ঈশ্বরানু 
ধ্যান ব্যতিরেকে শুধু পুরুষকার দ্বারাই পুরুষগণ ` একতত্তাভ্যাসাঁদ 
উপায়াবলম্বনে गक হইতেছেন এবং অপর দল শুধু পরমগুরু ঈশ্বরে ভান্তি- 
যোগে আত্মসমর্পণ দ্বারা ঈশ্বরপ্রসাদাৎ মুক্ত হইতেছেন। যাহারা 
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প্রসাদাৎ মুক্ত হইলেন তাঁহারা agent হইয়া তাঁহার ন্যায় মান্তিই 
পাইবেন ইহাই তো স্বাভাবিক। তাহা হইলে ভাষ্যকারের এক জাতশয় [p 
প্রলীন হয়, অপর জাতীয় fos शनीन না হইয়া থাকিয়া যায়_এই fre 
সুসমঞ্জস হয়। আর এই Prasa সমর্থনও আমরা saat বৌদ্ধ ও 
শাঙ্করসম্প্রদায় Den প্রায় সর্বত্রই পাইতোঁছ। বস্তুতঃ এই o Te4[es aa 
আঁত সুপ্রাচীন কাল হইতেই প্রচালত আছে। আমরা আলভ্কারক আচার্য - 
গণকেও দেখিতোছ রসাস্বাদ ব্রহ্মাস্বাদসহোদর বাঁলতেছেন। সেখানেও বাসনা- 
শুন্য ব্যান্তরা রসাস্বাদে আধকারশ নহেন। ‘ন জায়তে তদাস্বাদো गवना 
রত্যাঁদবাসনাম্‌' ইত্দাদ নানা কথায় ইহাই বলা হইতেছে । ইহাদেরই 
Cerise অন্যতম গৌড়ীয় বৈষ্ণব সম্প্রদায় । বদণ্ধমাধবে ভ্রীপাদ রুপ 
গোস্বামী এই সম্প্রদায়কে রাসকসম্প্রদায় বাঁলয়াছেন | আচল্তাভেদাভেদ- 
বাদও মূলতঃ আলঙ্কারকগণেরই | তাহা একট অনূধাবন কাঁরলে সকলেই 
ব্াঝবেন। বৈষ্ণবদের ভাবদেহ, Preece, পণ্যোপানষল্মন্ত্ তন, শৈব শান্ড- 
গণের বৈন্দবদেহ বা শান্তদেহ, वयानी বৌদ্ধদের ager এমন कि সাধারণ- 
ভাবে মহাযান বৌদ্ধদের বৃদ্ধের কায়কজ্পনাও এই Grela sens বহন 
করে। Zia হইতে মহাযানের পার্থক্যবশজও এইখানেই ॥ pef সাধক 
সমাজে মহাত্মা কবর এই গসদ্ধদেহের বিস্তৃত গবচার কারয়াছেন। তাঁহার 
স্থল, সক্ষম, কারণ, মহাকারণ, কৈবল্য এবং হংস ভেদে ষড়ীবধদেহের মধ্যে 
হংসদেহ icq T€ Presa অনুরূপ । অধূনাতন গিল্তাশশলগণের মধ্যে 
सास অরাবিন্দের মতও এ বিষয়ে প্রাণধানযোগ্য Toine Tee (aterm) 
প্রকাতলশন হইল এবং পুরুষ স্বরৃপস্থ হইয়া পরমার্থ লাভ কাঁরল, বা 
পণ্গকোষাবিবেকাদি দ্বারা আত্মা [ela শেষ ব্রহ্মজ্যোতিতে विनौन इडेन शब्रा 
স্থাতিকে নঃশ্রেয়স মনে করেন ना। আম afana গদবাজশবনপ্রসঙ্গ 
হইতে fiy: উদ্ধত এস্থলে উপস্থাশপিত_ কারিতৈছি। তাহা হইতে वाक्या 
বাইবে শ্রীঅরাবন্দেরও প্রকাত-প্র্ূষের এই আত্যান্তক পার্থক্য আভমত নহে । 
অনির্বাণ বলিতেছেন “পুরূষ-প্রকুাতির খহাটয়ে বর্ণনা পাই সাংখ্য দর্শনে । 
সাংখ্যের তত্তীজজ্জাসার শুরু আত্মীবশ্লেষণ 'দয়ে 1...দুম্টা माशा থেকে eres 
Tory, সর্বত্রই क তাই? বাঁহারান্দ্রিয় দিয়ে যা দোঁখ তা থেকে আ'ম' আলাদা 
ইকল্তু, অল্তারান্দ্যয় দিয়ে যা অনুভব aia তা থেকেও कि আমি আলাদা ? 
-.-সাংখ্যবাদশী বলেন-হাঁ, তাই ।...প্রকৃতির শান্তর ?তনাঁট থাক-__তার মূলে 
সাংখ্যের তিনাট গুণের ক্রিয়া । প্রথমে দোখ স্থল সুক্ষ্ম পণ্চভূতের শান্তি 
তাই Tera গড়া বাহর্দৃশা জড়ের Se! তার মূলে তমোগুণের ক্রিয়া । Sas 
কনা অন্ধকার-__মধ্য AG থেকে ভোর হওয়ার আগে পর্যন্ত যেমন। চেতনা 
AA गाए, আচ্ছল ॥ যাঁদও তার গভীরে আলোর তপস্যা চলছেই | 
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ফুটল প্রাণের শান্ত, জীবদেহে या ধরা দিল হীন্দ্ুয়ের ক্রিয়ায়, তার মূলে 
সাংখ্যের রজোগুণ॥। রজঃ कना রন্তচ্ছটা আলো ফোটবার মুখে উবার 
অর্দাণমা, আঁধার তরল হয়ে এসেছে যেখানে, Tees চেতনা গনঃসংশয়ে স্পষ্ট 
হয়ান। তারও পরে ফুটে চলল চেতনার শান্ত-_জীবের মনে, অহক্কারে, 
বুদ্ধিতে; তার মূলে wena ক্রিয়া॥ কোনও গকছুর সত্তার নির্ভর যার 
পরে তাই তার A) AS অর্থ আত্মবস্তু বা মৌল উপাদান (essence) 
প্রকাতির AY হল তার প্রকাশধর্ম_দনের আলোর মত ৷ পুরুষ WSUT; কিন্তু, 
আলো ছাড়া তান দেখবেন Sti নিজেকে দেখতে নিজের মধ্যেই যে আলো 
ফোটে, তা Tera e | তারই শনত্রচ্ছটা প্রকাতির শুদ্ধ जझु, CAAO পুরুষ 
তাকে সামলে দেখছেন। আলো-আধারের মাখামাখিই প্রকাতির গ2ণললা 
AIS জগৎ SCG! দ্রষ্টা পুরুষ তার झेटन्ध-छिनि গুণাতীত, তান স্বয়ং 
জ্যোতিঃ। 
এই হল উজান পথের খবর । প্রচালত সাংখ্যের ইসারা এই পর্যন্তই । 
পুরুষ যেখানে বৈরাগনী, অসঙ্গ शर्कङ হতে falsi কিন্ত এ হল সত্যের 
আধখানা। পূর্ণ সত্য হল উজান-ভাটার দুটি ধারা 'মাঁলয়ে। যান অসঙ্গ, 
নুক্তর বীর্যে ও আনন্দে তিনিই আবার গুণভোন্তা । পুরুষ শুধু বিশ্বোত্তীর্ঁ 
নন, পুরুষই আবার এই সব 'ক্ছ-“পুরুষ এবেদং সর্বম্‌”। প্রকাতির 
{তানি শুধু: Greer নন, Tela তার অনুমন্তা, ভর্তা এবং terete! পর্ণ 
প্রজ্ঞায় AFIS পুরুষের আত্মপ্রকাতি। অবর্পণেরই বর্ণচ্ছটা। NSA ডুবে 
প্রকাঁত হতে পৃথক STS হয়। অপরা-প্রকাতির বশ্যতা হতে বাঁচবার জন্যে 
Tey সেই গভনীরেই আত্মানূভব আঁত সহজে ছড়িয়ে পড়ে বিশ্বাত্মভাবের 
অনুভবে | বিশ্বকে আত্মীয় বলে জানি যখন, তখন প্রকৃতিকে আর দরে 
ঠোঁকয়ে রাখতে পার ना" দুষ্টা আর দশা তখন আর দ্বৈত নয়-দ্বিদল। 
ar নিজেকেই দেখছেন যেমন নিমেষে, তেমাঁন উল্মেষে । তাই পুরুষ যেমন 
Taa, alee তেমন format! শান্তললার পর্বে পর্বে পুরুষ-প্রকাতির 
চল্ময় নিত্যযোগ ।” , 
অন্যত্র আরও FÈ ভাষায় আছে-__-“আত্মসচেতনা যখন চেতনার AME 
ate হ'তে fale. হয়ে স্বপ্রাতিষ্ঠ হয়, তখন তাকে আমরা বাল সাক্ষিচৈতন্য । 
পারপূর্ণ বিবেক হতে আসে বিশুদ্ধ PO বা স্বরপে-অবস্থান। তার 
ফলে প্রকৃতির সঙ্গে চেতনার যোগ Tale হয়েও যেতে পারে । কিন্তু, এটি 
একাঁটমাত্র Seyi Teer সাক্ষিচৈতনোর মাঝে প্রশাসনেরও একটা বেগ 
জাগতে পারে । এই প্রশাসনের সামর্থ্য আসে woud গভশরে [aims 
-পরাপ্রকাতির স্বতঃ-উৎ্সারত FRAG (dynamism) হতে । এই থেকে শুরু 
হয় রূপান্তরের ধারা Tray পুরুষ এবং শদব্প্রকাতির সহযোগে এইট নিশ্পন্ন 
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হয়। WAN সেখানে স্বরাডঢু এবং शकील se AG! স্বারাজ্যের Tan 
আবেশে আধারের সর্বত্র শুদ্ধসক্বের উল্মেষই হ'ল রূপান্তরের রহস্য” । 
বলা বাহুল্য, পরম পজ্যপাদ এই দ্বিতীয় পক্ষকেই পতঞ্রালিসম্মত বলতেন 

এ যাবৎ ভাষ্যের অক্ষরার্৫থ [বিশ্লেষণে এবং তাহার সাহত শাস্তাতর 
সংবাদে Altace পারলাম el সমাধি অবলম্বনে কৈবলাপ্রাস্তিতে 
অথবা আরও নির্দোষ ভাবে বাঁল-__নিঃশ্রেয়সপ্রাশ্তিতে, w.210 পৃথক মার্শ 
ব্যবাঁস্থত আছে ॥। এইবারে AAA দেখাইতে চেষ্টা করিব छे বিবিধ 
প্রাপ্তির ates সাধনও 'দ্বাবধই বাবস্থাঁপত হইয়াছে । এই সাধনদ্বয়ের 
একাট “ভবপ্রত্যয়' এবং একটি 'উপায়প্রতায়'। সূত্র দুইটি এইরুপ__ 
»! ভবপ্রতায়ো বিদেহপ্রকাতিলয়ানামৃ্‌, এবং 21 শ্রদ্ধাবশর্ষ্মতিসমাধি 
SSNS BSH! शावः স্‌ত্রের অবতরাণকাতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন 
ज খজ্বয়ং 1দ্বাবধঃ, উপায়প্রত্যয়ো ভবপ্রতায়শ্চ। তত্র উপায়প্রতায়ো যোশিনাং 
ভবাঁত'। আবার সত্রভাব্যমধ্যে প্রকাতলয় সম্বন্ধে বাঁলয়াছেন__তথা 
প্রকতিলয়াঃ সাধকারে চেতাঁস প্রকাতিলনে কৈবল্যপদাশিবানভবল্তি. যাবন্ন 
পুনরাবর্ততে আধকার-বশাৎ চিত্তামাত'। sree এইরহপ--এই fare 
সমাধি  "দ্বাবধ-__-উপায়প্রতায়' ও 'ভবপ্রতায়'। তাহার মধ্যে উপায়প্রতায় 
Can icra | আর যাহারা প্রকাঁতলয় তাঁহাদের সাধকার foe প্রকাতলঈন হইলে 
কৈবল্যপদের অনুভবের ন্যায় অনুভব হইতে থাকে, যতদিন পর্যন্ত না 
তাঁহাদের foe আঁধকারবশতঃ পুনরাবার্তত হয়। मदन উল্লিখিত এবং ভাবে 
বিদেহ্‌ দেব বলিয়া ব্যাখ্যাত ভবপ্রতায়াবলম্বশদের সম্বন্ধে এখানে আলোচনা 
নিষ্প্রয়োজন: কারণ, আমাদের আলোচ্য Taq প্রকাঁতলয়। প্রত্যয় অর্থ - 
কারণ। ভবপ্রতায় অর্থ ভব যাহার কারণ। সেইরূপ শ্রদ্ধাবীর্য, স্মৃতি, 
সমাধ এবং প্রজ্ঞা যে অসম্প্রজ্ঞাতের কারণ-_তাহাকেই উপায়প্রত্যয় অসম্প্র- 
জ্ঞাত বলে । ভব অর্থ नाना টীকাকার নানার কাঁরয়াছেন । এবিষয়ে একমত্য 
নাই। বাচস্পাত বলেন ‘ভব’ wm! ভোজরাজ এবং 'বজ্ঞানাভক্ষুর মতে 
ভব অর্থ যথাক্রমে সংসার এবং BT! মনে রাখিতে হইবে অসম্প্রজ্ঞাত 
সমাধরই দ্বোবধোর কথা এখানে বলা হইতেছে । ভবপ্রতায় এবং উপায়- 
প্রত্যয়-__ন্বিবিধ অসম্প্রজ্ঞাত বা fex সমাধি। যে ব্যাখ্যাই fata করুন 
অসম্প্রজ্ঞাত সমাধির সাঁহত সামঞ্জসা রাশিয়া তাহাকে ব্যাখ্যা করিতে হইবে I 

















মনে করেন নাই। queat দ্বিবিধ অসম্প্রজ্জাতের তুলনা 






এ - 


* 
1s 


h | 


ness and Ideal Beauty radiant with a sweet halo shining 


a ® 
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আচার্ষের ব্যাথ্যাশৈলী প্রদর্শন কারতে প্রবৃত্ত হইয়াছ॥ সে কাজ তাঁহারই 
লেখ হইতে উদ্ধৃাতমাত দ্বারা সম্পন্ন কাঁরব। 

"In the lowest stage of spiritual perfection Yoga may 
be described in a language which would represent it as the 
withdrawal of the senses from the external world and their 
convergence in the mind itself and its consequent unity, 
it were, with the individual self from which it appears as 
distinct only through its workings. When the mind ceases 
to be active its distinctness as an entity vanishes altogether. 
But a final and culminating perfection of Yoga does not 
manifest itself even at this stage. which represents the stand- 
point of Patanjali and his school. For with the individual 
left as separate from -the Universal and the Supreme, the 
higher function of Yoga cannot be stated to have been ful- 


The mind eannot be dispensed with before it has been 
pressed into service. What is really needed is that it should 
be purged and purified and then enlightened. The light 
having once dawned on the mind, the mind is merged in it 
and the light alone remains which becomes then the adjunct of 
the lower spirit and marks its attainment of self-conscious- 
ness But the practical difficulty is that as soon as the 
mind which is always illumined by the spirit behmd it, loses 
touch with the object which impress it a new or with its old 
impressions, it loses its luminous nature and sinks into the 
unconscious. And for its purification such loss of touch is 
Indispensable. The required solution consists in the puri- 
fication of the mind with its consciousness and luminosity 
retained, that is in the revelation of the pseudo-eternal form 


of the Light which stands fixed behind the Subtle Body. 


Call it by the name of the Mental Body, Celestial Body 


শদবাদেহ ) Ideal Body (maz) or by any name, it is 
a marvellous acquisition. It is a form of Perpetual Fresh- 
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above the mists of passions and the incessant fluz of Time, 
and is eternally free from decay and death.” একট পূর্বেহ 
Gratas ‘sinks into the unconscious’ এই অংশের Tere একাঁট 
পাদটীকা আছে । তাহাও তাঁহার আশয়ের বোধসৌকর্ষার্থ এস্থখলে উদ্ধৃত 
কারতোছি । ‘That the cessation of the modalities of the Mind 
is in itself no criterion of wisdom is recognised by all the 
Shastras and by the people who have some experience of 
the path. The system propounded by Patanjali makes a 
clear cut distinction between the cessation due to physio- 
logical or even psychological causes ভবপ্রতায় অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি) 
and that which follows as a matter of course from the rise 
of intuition or eer (Senses অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি ) ও 
Intuition is the legitimate offspring of the...... Samprajnata 
Samadhi which developes itself steadily and through 
continned practice from proper Sadhanas (উপায়) 
viz. Sraddha, Virya & Smrti. The ascending courses of 
this Samadhi serve to clarifv the intuition and liberate it 
from the discursive elements of the lower nature. 'The 
purity of Intuition implies an effacement of all the 
Samskaras and inhibition of all the Vrttis and its own 
disappearance in the end. ‘This is Yoga proper from the 
stand point of Patanjali, in which the individual spirit 
| Standing on itself becomes the witness of the Nature, in 
| itself and in its becoming (though the process of becoming . 
for the obscuring subject has stopped). The Buddhists — 
. Also were aware of this distinction in  Nirodha. The 
| difference between the Pratisamkhyi Nirodha and the 
Aprati-Samkhya Nirodha which has been described with such 
deta: details in general treatises of some of the Buddhists sects is 
. án reality this very difference in another shape." ("Life 
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যায়। ‘সংযোগ যোগ Bec জীবাত্মপরমাত্মনোঃ--ইহা আসমহদ্রহমাচল 
সর্বত্র প্রাসদ্ধ কথা । পূরাণাঁদতে এই জাতীয় উক্ত ভূরিশঃ TO হইয়া থাকে । 
নিরোধ অর্থ গিবয়োজন, সংযোজন নহে; অতএব, সেই নিরোধকে যোগ বলাতে 
বুঝা যাইতেছে আঁত প্রাচীনকাল প্রবৃত্ত যোগ শব্দাট তান গ্রহণ কাঁরয়াছেন। 
নিরোধ বয়োজন হইলেও জাবাত্ম-পরমাত্মযোগরূপ সাধোর সাধন হওয়াতে 
লক্ষণাদ্বারা যোগশব্দও সাধনবাচক হইয়া চিত্তবৃত্তীনরোধরূপ সাধনাকে 
বুঝাইতেছে। সাধ্য জখব-পরযোগ। তাহার সাধন অর্থাৎ ফলশ্রাপ্তিতে 
আশল্তম ব্যাপার বা করণ Toadtaa আত্যান্তক fate! অতএব, সাধ্য ও 
সাধন উভয়ই যোগশব্দবাচ্য। 

সমাধপাদের ABTA SICH) যে “আত্মকল্প” হইয়া OCEA অবস্থানের 
वञ्च বলা হইয়াছে সেই স্থলে আত্মকল্প অর্থ করা হইয়াছে আত্মার ন্যায় 
শুদ্ধিসম্পল্ন । ब्र এবং তমই চিত্তের অশনদ্ধি; কারণ, একাঁট দ্বারা বোধ 
আচ্ছন্ন হয় এবং অপরাট দ্বারা িক্ষেপের সৃষ্টি হয়। এই দুইটিই 
মোক্ষমার্গে চিত্তের প্রতিকূল ॥ পক্ষান্তরে AML . প্রকাশধর্মক হওয়াতে 
গুণত্বসাম্যে অপর দুইটির সজাতীয় হইয়াও চিত্তের বন্ধানিব্‌ত্ততে আনুকজ্যই 
alae থাকে; বেদান্তিমতে যেমন বেদাঁদ শাস্ত্র িথ্যাকোটানাবষ্ট হইস্াও 
সত্য ব্ৰহ্মস্বরূপ 'স্থাতিতে সহায়ক হয়। বস্তুতঃ “নবি চারবৈশ্মরদ্যেহ্ধ্যাত্ম 
প্রসাদঃ”" এই সূত ভাব্যে 'অশৃদ্ধ্যাবরণমল' বালিতে রজ এবং তমঃকেই স্পষ্ডতঃ 
বুঝান হইয়াছে । চিত্ত রজস্তমোলেশশন্য अरूथ সাত্বিক Thee হইলে 
আত্মার ন্যায় শুদ্ধ হয়। তখন শুদ্ধ wigs বৃত্তিও বিনষ্ট হইলে চিত্ত 
্বপ্রকাতিতে शनीन Zu! অথবা সত্ব আরও প্রকর্ষ প্রাপ্ত হইয়া (ঈশ্বরায় 
Seniesa ন্যায়) পুরুষের চিচ্ছান্ততে পাঁরণত হয়_ইহা পূর্বে বলা হইয়াছে 
fasta পক্ষেই পতঞ্জালর স্বারসা__হেহা পরমপূজ্যপাদের প্রবন্ধ হইতে 
সমুদ্ধূতি দ্বারা দেখাইয়াছি)। কৈবলোর প্রাকক্ষণীয় হেতু নির্দেশ কাঁরতে 
যাইয়াও দেখিতোছি পতঞ্জীল AG এবং পুরুষের শবাদ্ধসাম্যের কথাই 
বাঁলতেছেন। চিত্ত প্রকাতিলীন হওয়ায় পুরুষ 'एकवन' হয়; অতএব, তাঁহার 
কৈবল্য হয়-_-এইরুপ বলাই তো স্বাভাবিক। তাহা না বলিয়া বাঁললেন 
“সত্ৃপুরুষয়োঃ শুদ্ধিসাম্যে কৈবল্যম্‌” অর্থাৎ চত্ত-সত্ত এবং পুরুষের 
যখন শুদ্ধির সমতা হয় তখনই পুরুষের কৈবল্য সাধিত হয় ৷ এই স্থলেও 
শুদ্ধিসাম্যের কথা বলায় MGT CLE পক্ষান্তর 'আত্মকল্পেন বাযবাঁতচ্ঠতে 
এই ভাষ্যাংশের সাঁহত সামঞ্জস্য রাখতে হইলে এই পক্ষেই পতঞ্জালর স্বরস_ 
ইহা বাঁলতে হয়। এই পক্ষের সাঁহতই যোগদর্শনে বাহত ঈশবর- 
 প্রাণধানেরও বিশেষ সম্বন্ধ। সে সব বিষয় পূর্বে বিশেষভাবে আলোচিত 
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বস্তুতঃ शत्रभशाकाशाण সাধনমার্গকে সামান্যতঃ aes wei ভাগে 
ভাগ কাঁরতেন--একাঁট যোগমার্গ এবং অপরাঁট বিয়োগ- (অথবা विट्वक) 
মাৰ্গ । 1ববেকমার্গ খ্যায়দের_ইহা প্রাসদ্ধই আছে। শাঙ্করবেদান্তীরাও 
{ববেকমার্গানুগামী । পণ্টকোষাববেকাদি সাধন সেখানকার প্রাসদ্ধ কথা । এই 
দুইটি गाज সম্বন্ধে একটি প্রবন্ধে গুরুজশ তাঁহার zen বিশেষভাবে পারিস্ফুট 
কাঁরয়াছেন। আমি মূল হিন্দী প্রবন্ধ হইতে অনুবাদ কাঁরয়া অপোক্ষিত 
অংশ এখানে উদ্ধৃত কারিয়া 'ঈদতোছি। তাহা হইতেও পতঞ্জালর বা casa 
সাধনমার্গ বিয়োগমার্গ वा শুধু বিবেকমার্গ হইতে পৃথক ইহা বুঝা 
যাইবে । 

“যোগ এবং বিয়োগমার্গে যে ভেদ আছে সে বিষয়ে সাধারণ পাঠকের 
কোন বিশেষ ধারণা আছে--এর্‌শ মনে হয় ना। অবশ্য আত্যান্তক পরমাথ- 
দৃাষ্টতে কোনপ্রকার ভেদ নাই-ইহা সত্য; তথাপি, ব্যবহারিক ভূমিতে 
পরস্পরের মধ্যে ভেদ "0 হয় এবং সেই ভেদ অনুসারে সাদ্ধিতেও ভেদ হইয়া 
থাকে। সাধারণতঃ যে অবস্থায় জীব সংসারে পাঁরভ্রমণ করে তাহাতে স্থুল 
এবং ATS মাশ্রত থাকে। শুধু ইহাই নহে, সক্ষভাবে স্থলের 
অংশ এবং স্থ্‌লভাবে সক্ষেনর অংশ আনবার্ষরূপেই ওতপ্লোত থাকে। 
विशज्न्ध দৃষ্টিতে দোখলে বুঝা যাইবে, ইহারা পরস্পরকে SIGA থাকতে 
পারে না। কাঠ, তল এবং দুধে যেমন যথাক্রমে Bien, তৈল এবং ঘৃত 
থাকে; তেমনি স্থুলের ভিতর প্রচ্ছল্রভাবে সক্ষম उड़ fates ence 
'ক্রিয়াবিশেষের দ্বারা স্থুল SE হইতে সুক্ষ্ম Sy পৃথক্‌ কাঁরয়া লইতে 
Bal সাংখ্যাঁদ শাস্তানমোদত সাধন-প্রণালশ এই বিয়োগ অথবা +ববেক- 
মাগের পক্ষপাতী । বেদান্তের পণ্চকোষ বিবেক একপ্রকারে Taras 
পথেরই অন্তর্গত ॥ Tinta বলেন এই বিয়োগ পর্ণরূপে fire হইলে 
Ais উভয়ের মধ্যে যোগস্থাপনের আবশ্যক হয়। 'বিয়োগসাধন দ্বারা পরস্পর 
नक्‌ রুপে যে পদার্থদ্বয়ের উপলাব্ধ হয়, বাস্তাঁবক পক্ষে Bern পথক- 
পদার্থ নহে । TASS এক পরম পদার্থেরই eres আভাস भाव। তত্র 
উপলব্ধি যোগপ্রাক্রয়ার অবলম্বন ভিন্ন সম্ভব হয় না। স্থূল এবং AF 
পরস্পর আ্লষ্ট হইয়া यथन এক পরম পদার্থে পাঁরণত হয়, তখনই বুঝা 
যে এক অদ্বয় ভাব হইতেই স্থুল এবং সক্ষ দুইটি ভাব 'বকাঁশিত 
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| সর্বসাধারণের বোধযোগ্য ভাষাতে একাঁট তত্তের উল্লেখ 
যাইতেছে । যাহাদের শাস্ত্রজ্ঞান আছে এবং যাহারা आकषर्क বিষয়ে 
আভিজ্ঞ তাঁহারা জানেন যে, জীবের স্থূল শরীরের ন্যায়ই অপর 
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ানিষ্ঞভাবে আ্লষ্ট যে সদশর্ঘকালের অভ্যাস fen মনুষ্য কেবল ইচ্ছামাত্রই 
ইহাকে স্থুল শরীর হইতে পৃথক কাঁরতে পারে ना। Tees পৃথক ना 
কাঁরতে পারলেও অনেক কারণেই সে সহজেই ইহার পৃথক হওয়ার অনুভব 
কাঁরতে পারে । স্বপ্নাদি দশায় অথবা জীবিত দশার কোন কোন অনুভাতিতে 
এবং ALSIP দ্বারা পাঁরদৃষ্ট মৃত্যুকালীন অনুভবে সক্ষম শরশরের পৃথক 
সত্তা স্পম্টতঃই অনুভব হইয়া থাকে । যেরূপ ঘাঁলিতে মন্থন প্রক্রিয়া দ্বারা 
जिन হইতে তৈল বাঁহর করা যায়, সেইরূপ প্রক্রিয়া দ্বারা স্থল হইতেও 
সক্ষম শরীরকে পৃথক করা যায়। সম্পূর্ণরূপে ना হইলেও সকলেরই, 
অন্ততঃ আংশিকরূপেও এই অনুভব হইতে পারে । এই অবস্থায় স্থূল 
শরীর কাঁকর পাথরের মত অকর্মণ্যবৎ পাঁড়য়া থাকে এবং সক্ষম উহা হইতে 
বাহির হইয়া নানা স্থানে ঘৃরিয়া ফিরিয়া পুনরায় যখন স্থল শরীরে প্রবেশ 
করে তখন উহা চৈতন্য প্রাপ্ত হয় এবং [44€ উহাতে জ্জ্ঞানাক্রয়ার ABTA 
হইতে থাকে ॥। এই HY শরীর ভৌতিক আবরণ দ্বারা প্রাতিরূদ্ধ হয় ना 
এবং স্থুল জগতের কোন Tarte বশেষরূপে ইহার উপর প্রভাব বস্তার 
কাঁরতে পারে ना। কোন কোন যোগ ঘরের ভিতর বন্ধ থাকিয়া এবং স্থূল 
শরীর যথাযথভাবে স্থানাস্থিত রাখিয়া সক্ষম শরীর দ্বারা ঘরের দেওয়াল 
প্রভাত আবরণাত্মক বেম্টন ভেদ sian বাঁহর্জগতে ভ্রমণ কাঁরতে পারেন |! 
এই অবস্থায় যোগীর স্থল শরাীর etm অবস্থায় গৃহে আবদ্ধ থাকে॥ 
যে কোন মানব তাহার হীন্দ্রয় দ্বারা এই স্থূল শরীরের প্রত্যক্ষ অনুভব 
কাঁরতে পারে । এই FOS ইহাই স্পষ্ট হইতেছে যে. যে শরীর ঘরে 


` আবদ্ধ থাকে তাহা স্থল শরীর এবং যাহা শরীর হইতে বাহর হইয়া এঁদক- 


शक 'বচরণ কাঁরয়া থাকে উহা সক্ষম শরীর । দুইটি শরীর পরস্পর 
wey হইলেও তাহারা NAFI এই যে পার্থকা ইহা acm 
দ্বারা উপলব্ধ হয়। 

शबनम এমন একাঁট অরস্থাও আছে যাহাতে পূর্বোক্ত শরীর 
স্থল অথবা AS ইহা নির্ণয় করা कठिन হয়: কারণ এইরূ্‌পও দেখা যায় 
যে কোন द्यारी ঘরের ভিতর বন্ধ খাঁকিয়াও যখন বাহরে আসেন তখন 
তাঁহার স্থূল শরশর পূর্বের নায় আসনে স্থিত থাকে ना: অর্থাৎ তানি 


সমস্ত गतीत লইয়াই বাহরে যান এবং স্বেচ্ছায় ভ্রমণ কাঁরয়া থাকেন। এমন 


শক কাহারও কাহারও দহ্টিপথেও পাঁতিত ma! যে শরীর লইয়া তান ঘরের 
দেওয়াল প্রভাতি আবরণ ভেদ করিয়া বাঁহরে যান তাহা লৌকিক স্থল শরীর 
নহে: কারণ, তাদ্‌শ শরশর প্রাতঘাতধর্মীবাশন্ট দেওয়াল ভেদ কাঁরয়া আগে 
যাইতে সমর্থ হয় ना। আবার উহা যে সক্ষম শরীর নহে তাহাও Taboo 





aie উহা সন ্ষ্যা শরশরই হইত তাহা হইলে স্থূল শরণীর 'নাক্কয়রূপে আসনে 
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পাঁড়য়া থাঁকত। cain তাদুশ দেহকে fore দেহ বাঁলয়া থাকেন । এই- 
প্রকার সিদ্ধি স্থল ও সক্ষেনর পরস্পরের অত্যন্ত ঘন সংশ্লেষণে উৎপন্ন 
Z5! ইহাতে স্থুল এবং সক্ষম-_উভয়েরই ধর্ম দৃষ্টিগোচর হইয়া থাকে । 
এই কারণে এক হিসাবে ইহাকে স্থ্‌লও বলা যায়, আবার APG বলা যায়! 
বস্তুতঃ উহা স্থুলও নহে, সক্ষমও নহে । এই অবস্থা প্রাপ্ত কাঁরতে হইলে 
যোগমার্গের অবলম্বন আবশ্যক হয়। বলা বাহুল্য যে প্রারম্ভেই এই প্রকার 
যোগাবলম্বন সম্ভবপর soma প্রথম 1বয়োগমার্গের সাধনা দ্বারা Tae সত্তার 
অভ্যন্তরাস্থত উভয় সত্তাকে পৃথক করিয়া লইতে zu! তারপর যোগমাগের 
সাধনা দ্বারা পুনঃ দুইটিকে মিলাইয়া এক করিয়া লইতে sa! “যোগ কা 
aaa পারচয়”, কল্মাণ-যোগাজ্ক) । 

SSMS প্রবন্ধে পাতঞ্জল wis সম্বন্ধে Geis প্রভৃতি দ্বারা যাহা 
প্রাতিপল্ন করার চেষ্টা হইয়াছে এবং যাহা পরমপজ্যপাদ কাবরাজজশর সত্র- 
ভাষ্যের প্রতাক্ষর ব্যাখ্যামলক বাঁলয়া প্রাতিজ্ঞাত-_-তাহা দ্বারা আশা করা যায় 
পাঠকগণের যোগমার্গ এবং বিয়োগমার্গের বৈলক্ষণ্য বুঝতে - হইবে না। 
ইদাননীন্তন সাংখ্যাচার্যগণের भरना কাঁপিলাশ্রমীয় “হাঁরহরানন্দ আরণ্য! 
Tela সাংখ্যাসদ্ধাল্ত এবং যোগাঁসদ্ধান্তের মধ্যে Tee ভেদও TII 
করেন ना। এতাদশ সাংখ্যাচার্যেরও SSH মতে প্রাচীন সাধনপদ্ধাতর 
टे्वाशटष्छे সম্মাতি আছে; কারণ, তিনি তাঁহার যোগদর্শনের ভূমিকাতে 
1লাঁখয়াছেন--“যাঁহারা কেবল Se নিদিধ্যাসন কাঁরয়া এবং বৈরাগ্যাভ্যাস কাঁরয়া 
আত্ম সাক্ষাৎকার কাঁরতৈন তাঁহারা সাংখ্য। এবং ' যাহারা তপঃ স্বাধায় ও 
ঈশ্বরপ্রণিধানরূপ 'ক্রয়াঘোগরুমে আত্ম সাক্ষাৎকার কাঁরতেন তাঁহারা TAIS- 
সম্প্রদায় । মহাভারতের সাংখাষোগসম্বন্ধয় একাঁট সংবাদের ইহাই 
সারমর্ম i" বস্তুতঃ আমরাও পরমপূজ্যপাদের অন্তেবাসিগণ তাহাই বাঁল 
এবং আমরা আরও বাল এ দুই পথই যোগস্রের ভবপ্রতায় ও উপায়প্রতায় ৷ 

স্বল্পাকার প্রবন্ধে আত গম্ভীর এবং বহু विर्जाकड বিষয়ে গনঃসান্ধিশ্ধ 
[সদ্ধান্ত বলা দুন্কর। জিজ্ঞাস পাঠকগণ নানা শঙ্কার সম্মুখীন হইবেনই । 
সম্ভাব্য সমস্ত পূর্বপক্ষ निशव्रमनशतवक সিদ্ধান্ত বাঁলতে হইলে faa এক 
গ্রন্থ হইবে-নঃসন্দেহ | সে কাজ একাঁট প্রবন্ধের নহে । আমি পরম 
পূজ্যপাদের সূত্রভাষ্য ব্যাখ্যার শৈলমান্র প্রদর্শন কাঁরতে উদ্যত । এই কাজ 
তাঁহার উদ্ধৃতি দ্বারাই সমাধান কাঁরয়াছি। অবশ্য সদশর্ঘীদন তাঁহার 
চরণোপান্তে বসিয়া যে সব অমূল্য ae আহরণের সৌভাগ্য পাইয়াছিলাম 


আমার সংস্পর্শদোষে মালন্প্রাপ্ত সেই সব রকত্বরাজি দ্বারা গৃম্ফিত 





কণ্ঠহারের Sa সম্পাদনের জন্যই তাঁহার উক্তির উপন্যাস কারয়াছি ॥ 
wera নানাবিধ শঙ্কা উঠিবেই এবং শঙ্কাই তো তাদৃশজনের 











পতঞ্জালসম্মত মুক্তি TG 


স্বাসদ্ধান্তের ন্বার। মেধাবী অকপট उर्ऴाळडानः উহাপোহ প্রয়োগেই 
সমস্ত s Terres অভপন্টলাভ কাঁরতে পারেন-___ইহাই আমার 
গুরুমহারাজেরও সদুপদেশ। 

আর একাঁট কথা বাঁলয়া প্রবন্ধের উপসংহার কাঁরব। আম একাঁদন 
প্রসঙ্গতঃ জিজ্ঞাসা করিয়াছিলাম, शर्डर्शानन्र মুক্ডিবষয়ক গসদ্ধান্ত যদি সাংখ্য- 
সিদ্ধান্তের সাঁহত অভিন্ন ना হয় তাহা হইলে जे कथा Pee স্পম্টতঃ সাবস্তারে 
বলেন নাই কেন? উত্তরে বাঁলয়াছিলেন, এ বিস্তার «area আছে, ঠিক 
ARM TS থাকিয়া প্ৰধানতঃ CHIten gu wes এ ভেদ স্পম্টতঃ দেখাইতে 
ইচ্ছা করেন লাই | যোগীসম্প্রদায়ও মূলতঃ শৈব এবং শৈবাগমেই পদঙ্খানুপত্খ- 
রুপে উহা বিশ্লোষত হইয়াছে । 'ঈশবর', ভগবান" প্রভাত শব্দ সমার্থক 
হইলেও প্রত্যেকাঁট শব্দের ইতিহাদ পৃথক । সে দিক দিয়াও ঈশ্বর শব্দাট 
শৈবমূলক | ঈশ্বর, মহেশবর, যোগনশ্বর প্রভাতি শিবেরই वाछक শব্দ । মহাকবি 
কা?লদাসও বাঁলয়াছেন--'ঈশবর শব্দাট অনন্যসাধারণ विववाछक'। পরমগুরুর 
উল্লেখ কাঁরতেও शऊक्षान সেই ঈশ্বর শব্দাটও প্রয়োগ কাঁরয়াছেন। হাঁরভদের 
ষড়দর্শনসমচ্চয়ের টীকায় রাজশেখর সাংখ্যগণকে ‘নারায়ণপরাঃ' বাঁলয়াছেন 
এবং সাথে সাথেই যোগিগণকে বাঁলয়াছেন-_ঈশবরদেবতাঃ'। আবার অন্য সময় 
অন্য প্রসঙ্গে দৃজ্টা্তষ্বরূপ গুরু মহারাজ বাঁলতেন ‘দেখ, প্রত্যেক শাস্ত্রেরই 
একটা মর্যাদা আছে; যেমন. Atom নামক অণু Chemistry তে মৌল; 
অতএব, আবভাজ্য; কিন্তু উহাই Physics এ-বিভাজ্য। সেইপ্রকার, 
OPTS আচার্য যাহা বলেন নাই, বা সংক্ষেপে বালিয়াছেন তাহাই আবার 
তিনি অন্য শাস্তে সাঁবস্তারে বাঁলয়া থাকেন। ইহাতে তাঁহার ন্যনতা হয় 
হয় «rv 

পাঁরশেষে নিবেদন ১৯৩৭ সালে আমাকে তান যোগদর্শনের পাঠ 
দয়াছিলেন। কত অভিনব কথাই যে বলিতেন, বৌদ্ধ, জৈন, শৈব, বৈষ্ণব, 
ভারতীয়, অভারতীয়-কত বষয়েরই যে অবতারণা কাঁরতেন তাহার ইয়ত্তা 
নাই। আম নিতান্ত জড়ব্যাদ্ধ, উহা গ্রহণ কারিয়া ধাঁরয়া রাখবার শান্ত 
আমার ছিল ari তাই হয়তো কোথাও তাঁহাকে ঠিক বঝাইতে সমর্থ হই 
নাই। সেই mA জন্য সহৃদয় পাঠকগণ আমাকেই দায়ী কাঁরবেন। সেই 
ক্ষণজল্মা মহাপুর্ষের शाल যেন কেহ কোন কটাক্ষ ना করেন-__ ইহাই 
করজোড়ে প্রার্থনা কাঁরয়া বিরত হইলাম। 
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Sea विव्वनाथ ভট্টাচার্য, 
অধ্যাপক, সংস্কৃত Taw, হিন্দু ‘বিশ্ববিদ্যালয়, «mre 


ভারতবষীঁয় আর্য চিন্তাধারার বহ্যাবধ বৈশিল্ট্যের মধ্যে তত্তানূসন্ধিৎসা 
অন্যতম ॥ বশ্ব-সভ্যতার প্রায়-উষাকালে ভারতীয় বৈদিক মনীষী সমগ্র faq- 
সংসারকে দেবতার অমর BSA কাব্যরূপে অনুভব করেছেন,” অনুভব করেছেন 
[বিশ্বময় ও বশ্বাতীত ASALTA সহত্রশনর্ধা পুরুষকে,” খুজে বের করেছেন 
সকল Cems অন্তরালে डावर्ना এককে, শ্রেয় ও প্রেয়ের 'বশ্লেষণ করে 
মৃত্যু Sit ক'রে অমৃতপ্রাস্তর পথ দেখেছেন Tea] অনুভব করেছেন 
বিশ্বপ্রপণ্ডের আনন্দমূলকতা $ আর প্রোরত করেছেন মানুষমাত্রকে সেই 
আনন্দকে অবাবাঁহতরূপে উপলব্ধ করতে যা না থাকলে মান শ্বাসপ্রশ্ব্যস 
নিতেও উৎসাহ পেত ना।** ভাবনার এই গম্ভীরতা ও ব্যাক্তি জাগাতক 
অন্যান্য সদভ্যতাবকাশের পজ্ঠভামতেই শুধু িবস্ময়াবহ নয়, Tere এই 
ভাবনার মূলে স্বানুভবের নিশ্চলতা ও माणा অবশ্যই অননাসামান্য- যার 
ফলে এ ভাবনা ABITS হয়েছে কাল থেকে কালাক্তরে, দেশ থেকে দেশান্তরে । 

SS, অর্থাৎ या আরোপিত নয়, তাকে মানুষ বহু মরীচকার পেছনে 
ছোটায় ক্লান্ত হয়ে সর্বদেশেই Gaels করার সাধনা করেছে, ?কল্তু ভারত- 
বর্ষের এই সাধনায় शका বৈশিষ্ট্য দেখা যায়। সুপ্রাচীন উপানষৎকালেই 
ভারতবর্ষ প্রমাণ হিসেবে £z দিয়েছে স্বানুভবকে, যে স্বানূভব স্বয়ধীক্রয়__ 
অন্য কোনো '(স্থাতর (€ m নয়, সুতরাং স্বভাবপ্লোরত ৷ गवर्शाळङ বা 
ঈর্ষার প্রভাবে যে fate জাগে তাকে যেমন স্থায়শ ভাব বলা চলে না তেমনই 
প্রাতীক্রয়াহেতৃক তত্তাননসন্ধানও বাস্তাবক তত্তানুসম্ধান বলে গণ্য হতে পারে 
ना। তত্তের ate এই স্বাভাবক আকর্ষণ মীমাংসা, বেদান্ত, সাংখ্য প্রভাত 


*দেবস্য পশ্য কাব্যং ন যমার ন জীর্যাতি। অথর্ব ১৯.৮.৩ ২. 

+ সহস্রশশর্ধা शासश সহস্রাক্ষঃ मङ्ञ्चशा९। ज pias 'গবশ্বতো বঢত্বাত্য- 
[ীতষ্ঠদ্দশাঙ্গুলম Wie >.৯০.১. 

ta একোহবর্ণো বহুধা শাল্তযোগাদ্বর্ণাননেকান 'নাহিতাথ্খো wits 


ঘআবদায়া মৃত্যু Si 'বদায়ামতমশ্নৃতে ৷ ঈশ ১১ 
S আনন্দাচ্ধ্যেব খাঁজ্বমান ভূতানি জায়ন্তে ॥ _তৈত্তিরীয়* saat 
** কো হ্যেবান্যাৎ কঃ প্রাণ্যাৎ, যদেষ আকাশ আনন্দো ন স্যাৎ। তৈত্তিরীয় 
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দর্শনের স্বতন্ত্র প্রস্থানরূপে বিকাশত হবার পূর্বে বলবত্তর ছিল বলা যায়, 
যার অন্যতম প্রমাণ বৈদিক চিন্তায় সর্বত্র স্বানূভবের মহত্ব । এই স্বানভবের 
আলোকেই अनीयौत्रा এই সিদ্ধান্তে Sate হয়েছেন CH उड़, তত্ত্বের জ্ঞান 
ও জ্ঞাতা পাঁরণামে CHIEN! ব্রহ্মবিদ sí ভবাঁত'_তারই ঘোষণা । 

স্বান্যভবের আলোকে ऊड्ानऱूजन्धान ও waive: এই মৌলিক feta- 
giro শ্রাতি্ঠত হয়ে ভারতীয় মনীষা সরববীববয়ের বচারে AIG হয়েছে 
দেখা ATH! এটা বিস্ময়কর হলেও সত্য যে পঞ্ডেন্দ্য়গ্রাহ্য শব্দ, স্পর্শ, রুপ 
রস ও গন্ধ যাই হোক ना কেন, অনুভবের কোনো ক্ষেত্রেই তত্রুদ্ষ্টাবরাঁহত 
হয় নি। বৈখরী বানীর অনন্ত বিলাসকে ফুটিয়ে তুলেছে যা, তাকে গুহ্াটাহত 
VTC অখণ্ডবোধে অনুভব করেছেন শব্দাবদ গণ : "প্রয়স্পর্শকে প্রিয়জনের 
সীমায় বেধে না রেখে পরমাপ্রয়ের অন্তহীন আসঙ্গে পেশছে দিয়েছেন 
স্পর্শ SSN: সাঁম্টর প্রাতাঁট কণায় রৃপমাধুরশর অন্তহশন প্রকাশে Tap 
দৃম্টির সার্থকতা খুজে পেয়েছেন রৃপমর্মজ্ঞেরা সেই রুপরাশতে, या অ 
বৈচিন্রকে ধারণ করেও, অজ্গাপ্রত্যঞ্গের Stes বিরাজমান লাবণ্যের মতো স্বশয় 
অবভাজ্ঞ্য র্‌পজ্যোততে চিরভাস্বর; আস্বাদের বৈচিত্যে কটু অম্ল, foe 
আদ থেকে যাত্রা সুরু করে রসজ্ঞগণ  উপনসত হয়েছেন সেই বিগত 
বেদ্যান্তর রসাস্বাদে, যে রসে সমগ্র াবশ্বব্রক্গাপ্ডই saucer পর্যবসিত 
হয়ে অখণ্ড অলোৌ কিক রূপে প্রতীত হয়। গন্ধের ক্ষেত্রেও Serie অনুরূপ 
মার্গের পাঁথক। এই Sexton প্রসাদেই বাতের এই গোলকধাঁধায় 
উদ্ভ্রান্ত ना হয়ে ললাবৌচত্রোর অন্তরালে মানুষ পেরেছে খুজে লশলা- 
ময়ের 'স্থাত। 

অনন্ত এই বৈচিত্রা থেকে যাত্রা করে Slice যখন অন্তহীন একের 
বৈচিত্র উপনীত হন, তখনি তাঁর মুখ থেকে CDS উৎসারিত হয় মধু মন্ত্র ৷ 
সমস্ত "BET, wos, দৈন্য, faa আর  আশানিরাশার উধের্ব তালি 
অনুভব করেন যে ববশ্বব্রহ্মাণ্ডের সবই মধুময়, কেন ना সকলের অধিষ্ঠান 
দ্বন্দৰাতীত অখন্ড মাধূর্যে। তখনই यथार्थ অনুভব হয়__“মধু বাতা 
খতায়তে, মধ wales gas, মাধবীর্ণঃ সন্ত্বোষধাীঃ। মধু নন্তমুতোষসো 
মধুমৎ পাঁ্থবং রজঙ মধু দোরস্ত্ত as পতা । মধুমান্নো বনস্পাঁতি- 
মধুমানস্ত্ত FLAT মাধবীর্গাবো SS As’ বলা বাহুল্য যে এই মন্দে 
ইন্দিয়গ্রাহ্য সকল বস্তুতেই মধু সাক্ষাৎকার উদঘোধষিত হয়েছে। 

এ যুগের tite মানুষের ধর্মের স্বর্প বোঝাতে সেই ভারতীয় 
ভাবনারই প্রকাশ করেছেন। "মানুষ আছে তার দুই ভাবকে ‘নিয়ে, একটা 
তার कौवङाव, আর একটা বিশ্বভাব। জব আছে আপন উপাস্থিতকে 
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মধ্যে দেই জীবকে পোরয়ে গেছে যে সত্তা, সে আছে আদর্শকে Tacs এই 
सामना GAA মত নয়, বস্তের মত নয়। এ আদর একটা আন্তাঁরক 
FRI, এ আদর্শ একটা নিগুঢ় ঈনদেশি ॥। কোন্‌ দিকে নিদেশ। যে দিকে 
সে विष्छिन्न নয়, CH দিকে তার পূর্ণতা, যে দিকে aliens সীমাকে সে 
शाट्य চলেছে, যে face +বশ্বমানব। খগৃবেদে সেই বশবমানবের কথা 
বলেছেন-__'পাদোহস্য Teen ভূভান faamam 'দাব-তাঁর এক- 
চতুর্থাংশ আছে জীবজগতে, তাঁর বাকি বৃহৎ অংশ Brar অমৃতর্‌পে । 
Fa P রিকি মানুষও আপন অন্তরের গভীরতর oa প্রাত লক্ষ্য করে 
অনুভব করেছে যে, CH শুধু ব্যান্তগত মানুষ নয়, সে faxes মানুষের 
একাত্ম । সেই laa মানব--অবিভন্তণ্চ ভূতেষু গবভন্ডামিব 5 Peres 

ভারতীয় Sore তাই বান্তগতকে মেনে ও িশবগত সত্যে আস্থাশীল, 
বোৌচন্রের বহনত্বের মধ্যেও সর্বব্যাপী একের প্রাতি উন্মুখ, অহং-ভাবনার 
গুরুত্ব বুঝেও তাকে পূর্নাহন্তা বা আত্মবোধে রূপান্তারত করতে AMAT । 
পক্ষান্তরে কলাক্ষয়কে মানলেও ষোড়শকলা চন্দেই পূর্ণতার প্রাতষ্ঠা স্বশকার 
FTA । 


এই প্রসঙ্গে একথাও স্মরণীয় যে তত্তৃবোধ দেশ ও কালের সীমাকে 
স্বীকার করে ना। তাই Tears স্বভাবে ভেদ থাকলেও ভারতেতর দেশেও 
তত্তানুসন্ধান অবশ্যই হয়েছে এবং সর্বত্রই বোচন্রের মূলে जैटका, খণ্ডতার 
উধের্ব অখণ্ডতায়, ব্যান্তসীমা উৎক্ৰমণ করে 'বশ্বভীমকায়, স্বার্থ বোধকে 
ধক্কৃত করে আত্মবোধে উত্তরণই oles সাধকদের কাছে দেশকালানাবিশেষে 
সার্থক মানুষের লক্ষ্য হিসেবে স্বীকাতি পেয়েছে । eres অভাবই 
যেমন পূর্ণতার স্থির সত্তা প্রমাঁণত করে, তেমনই দেশ-দেশান্তরের 
কাল-কালা্তরের সাধকদের সাধনা সেই অনাধগত লক্ষ্যের शङ আস্থা 
জাগিয়ে মানুষকে 'অগ্রসর হবার প্রেরণা জাগিয়ে এসেছে। ডঃ 
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থাকেন এবং বদ্বানগণ স্বল্পকথাতেই গভনরতম বন্তব্যও বিশদ করে বোঝাতে 
পারেন। সে সামর্থ Bales, অথচ বলতে প্রবৃত্ত হয়েছি এমন এক 
ব্যক্তিত্বের কথা যেখানে হিমালয়ের তুঙ্গত্ব ও eae সঙ্গেই সমুদ্রের 
গভীরতা ও mbar যৌগপদ্য छिल। যাঁর নিশ্চল পাশ্ডিত্যের ক্ষেত্র 
পাঁরব্যাপ্ত, ছিল বহুতর বিষয়ে আর fata, যে আবিদ্যায় মৃত্যুতরণ তা আয়ত্ত 
করার পর অমৃতত্বসাধন বিদ্যা আঁধগত করেও ক্ষান্ত Sala, জ্ঞান ও বিজ্ঞান 
উভয়কে Brora SF করে নিার্বকল্প চৈতন্যের তপস্যা করোছিলেন, Sia সম্বন্ধে 
বলার যথার্থ আধকারশী विष्वाटनन्र পদধাাীলর যোগ্যতাও বক্তার दनद কথা 
বিনয় নয়, যথার্থ সত্য। তাঁকে দেখার ও তাঁর সঙ্গে আলোচনা করার 
সোভাগ্য আমার হয়োছল সত্য, কিন্তু তা ছল নিতান্তই আবদ্যাবষয়ক ॥ 
অধশতাব্দীরও टर्वाश কাল जिन সংস্কৃতবিদ্যার গবেষণা ক্ষেত্রে ছিলেন 
সর্বানুগ্রাহক शर्थानट्मक এবং সেই CLOS কত অসংখ্য লোকই এসেছেন 
তাঁর সদা-উন্মুন্ত দ্বারে, wine তাদেরই অন্যতম ॥ তাই তাঁর জশবন, 
Whos বা ভাবাদর্শ সম্বন্ধে আম যাই বলব তা তাঁর মাপে হবে না. হবে 
আমার ক্ষুদ্রবাদ্ধর মাপে । আম শুধু এইটুকু প্রয়াসই করব যেন তাঁর 
মহাব্যাক্তত্বের একটা আভাস দিতে পারি মাত । এর চেয়ে বেশি প্রত্যাশার 
আমি যোগ্য নই । 


काव বলেছেন-__'সব চেয়ে যে দুর্গম মানুষ আপন অন্তরালে/তার কোনো 
পারমাপ নাই বাঁহরের দেশে কালে ৮লে যে অন্তরময়/অন্তর মেশালে তবে 
তার অন্তরের পাঁরচয়_।' বাইরের দেশ ও কালের বিচারে যাঁদচ মানুবের 
_ অন্তরতর স্বরূপাঁট চেনা সম্ভব নয়, তবু দেশ ও কালই মানুষকে विशिष्छे সত্তা 
দিয়ে থাকে, তাই সেই 'বিচারেরও মূলা जनश्वौकाथ। Salas শতাব্দীতে 
ere করে বাংলাদেশে, চিন্তাক্ষেত্ে যে নতুন ধারা দেখা দিয়েছিল, কবিরাজ 
মহাশয় সেই ধারারই-অন্যতম অনন্য ধারক । ধর্ম, দর্শন, সাহিত্য ও স্বাতল্ত্য- 
সাধনা একই সাথে কখনো এককভাবে, কখনো 'মাশ্রতভাবে মানুষকে 
উদ্দীপত করেছিল। কাঁবরাজ মহাশয়ের চিত্তে এই ভাবধারার প্রভাব 
টৈশোরেই পড়ে এবং তাঁর জাগরণের foe miy তাঁর কাঁবতায়, CHÍU 'সেখানে' 
নামে ঢাকার বান্ধবপত্রে প্রকাশিত হয় ১৯০৪ সালে । তখন কাঁবর বয়স কেবল 
১৭ বৎসর ৷ বিস্মিত হতে হয় যে সেই কিশোর তখনই প্রবহমান ics 
জিজ্ঞাসা করছেন alain 'সেখানে'র কথা-_ 
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‘পার যাঁদ কভু বালবে कि তবে সে দেশে কেমন প্রসূন রাশ 


ফুটে कि তথায় পদ্ম শতদল ফুটে गक তথায় মধুর SIA? 
শান্তর আগার আছে कि সেথায় বহে fe সেখানে বসন্ত-বায়. 
হেখাকার যত দীর্ণ হাহাকার সেখানে কি কভু শুনিতে পায় ? 


কিশোরের কাব্যোচ্ছৰাস হলেও এখানে সত্যসন্ধিৎসু ভাবিষ্যৎ 'মহাসাধনার 
সংকেত সুস্পষ্ট | 
এই সংঙ্গে ওঁর আর asic চিঠির উল্লেখ agata এট feta লেখেন 
১৯০৭ সালে নবদ্বীপচন্দ্র সাহাকে । দেশের রাষ্ট্রীয় সাধনা সম্বন্ধে জাগরক 
চিত্ত উদাসীন থাকতে পারে ना, তাই È পত্রে তানি লিখছেন 
"I am very much delighted to learn that the ideal of 
Swaraj has struck a deep root into the minds of the Dacca 
people. Let us hope that the day is not far distant when  ' 
we shall regain our proud position in the parliament of 
nations in the world, and the despotic tyrants will be driven 
back to their native shore.................. Bipin Babu has been 
doing great service to the country in preaching this ideal and 
keeping it alive in the popular mind............ Rabi Babu's 
writings have a perennial charm in them, which, who have 
a heart to feel can never fail to appreciate. Still there are 
some unfortunate carping crities who do not scruple to pro- 
nounce their raw verdicts upon them and denounce them as 
being utterly hollow and worthless. Tt is a sign of their 
own shallowness of intellect and narrowness of soul.” 
छेशर्याक Gals দুটি থেকে কাঁবরাজ মহাশয়ের niema foals 
প্রারম্ভিক উপাদান আমরা স্পষ্ট করে পাই-_মননধমর্শ কাঁবত্বভাবনা. Ses 
ब्राष्छेन्वाऊन्छाट्वार्ध এবং প্রথথমটির পাঁরপ্‌রক সৎসাহিত্যাবচারানপৃণতা । 
রাষ্ট্রীয় স্বাতন্ত্যভাবনার উদ্ভবের অনেক আগেই wifes বয়ে এনেছিল 
ক্বতনল্নতার হাওয়া এ দেশে, তাই স্বাতল্লোর অগ্রদূত হয়ে সাহিতা বিকাশত' 
হয়েছে, একা বলতেই হবে। সে স্বতন্ততা কেবল রাম্ট্রীয়পরতন্ত্রতার 
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কলেজ ও বিশ্ববিদ্যালয়ের শিক্ষা যখন শেষ করেছেন তখন CH কাঁবরাজ্জ 
মহাশয়কে দেোঁখ তাঁর মধ্যে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্ত্য জ্ভানধারার পূর্ণ তা এসেছে এবং 
তান সংস্কৃত বিদ্যাকেই বরণ করেছেন লক্ষার্পে ৷ পুরাতত্ত, মৃদ্রাবদযা ও 
MAY সেখানে সহায়ক । ১৯১৪ সালে Tela প্রাতাঁন্ঠত হলেন নিজের 
কর্মক্ষেত্র কাশীতে। ৯৯৩৭ সালে যখন Tela অসময়ে চাকরা ছাড়লেন তখন 
তান ভারতাবদ্যাকাশে মধ্যগগনার্‌ঢ় ভাস্কর, অধ্যয়ন ও অধ্যাপনার এক 
অপ্রাতিম Terra, জ্ঞানের সদাব্রতের CT | 

িজ্ঞাসুমাত্রই পেয়েছে তাঁর বাণীর প্রসাদ। seater कछर्थान নেবার 
যোগ্য তা feta নিশ্চয়ই fasa করেন Ta, Serr GWICHÓ নিজের জ্ঞান- 
ভাণ্ডার মেলে ধরেছেন । निळ tae রুচি ও প্রয়োজন মত মানুষ তা থেকে 
আহরণ করেছে । যে-কেউ विट्यटछ তাঁর কাছে, পেয়েছে চাওয়ার আতরিক্ত, 
কেন ना তাঁর I ছল ota, প্রকাশভগ্গ ছিল অননাসাধারণ। সাধারণ 
নিরুত্তাপ [sue তাঁর সংস্পর্শে এলে সহসা প্রাণবন্ত হয়ে উঠত, নতুন একটা 
জগৎই যেন উল্মোঁচত হত তাঁর Sr! 
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janes a ক্ষেত্রে কাঁবরাজ মহাশয়ের Tale অসামান্য । की ছিল তার 
রহস্য? সে হল তাঁর নিশ্চল সাধনা | অধ্যয়ন যে তপস্যা তার প্রমাণ Tota 
afes faa সম্বন্ধে যতক্ষণ তান সর্বজ্ঞ না হতেন, ততক্ষণ {তান শান্ত 
হতেন all প্রাতাঁট বিষয়ের জন্য পৃথক পৃথক খাতায় তান তথ্যভান্ডার 
একত্র করোছিলেন. তাই fefe Talem थर्काए বিষয়ে ষতখ্বাঁন জ্ঞানের অধিকারন 
ছিলেন ততখাঁন অন্যত্র দুর্লভ Test! আকৈশোর মননধার্মতা তাঁকে আকর্ষণ 
করেছে, টেনে fac শিয়েছে শমান্টাসজমে", দর্শনে, ধর্মের তর্কে । ভারতায় 
তত্তুসাধনার 'বলক্ষণতা, স্বানূভবের মধ্য দিয়ে তক্তোপলাব্ধ--তার जज 
{তানি পেয়েছেন সেই মননধার্মতী থেকেই। অন্তর্মখ হয়ে আয়ত্ত করতে 
চেয়েছেন এমন বস্তু ‘যং লব্ধা চাপরং লাভং মন্যতে निकर ততঃ 1” জ্ঞানের 
এই তপস্যা fare তাঁকে কোথায়ও কঠোর, কটু. নিঃস্নেহ করতে ANATA | 
গৃহস্থ হয়েও ग्यान শুদ্ধ সন্ন্যাসধর্মের আদর্শ পালন করেছেন, তাঁর হৃদয় 
ও ব্যবহার দুইই ছিল কুসুম-সুকুমার ৷ যাঁদের তাঁর স্নেহ পাবার সৌভাগ্য 
হয়েছে তাঁরা জানেন তাঁর দৃষ্টি छिन की নির্মল, की স্বচ্ছ, की প্রীতি- 
প্লাবন । এর মূলে নিঃসংশয়ে তাঁর কবিহদয় । 
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স্থলভাবে দেশে ও কালে এই যে পাঁরচয় জাগাতক দৃষ্টিতে তারও 
তুলনা অনায়াসলভ্য নয়, 4. এর পরেও আরও আছে । অন্তরালের সেই 
মানুবাঁটিকে জানা সহজ, নয়। অন্তর Tube যাঁরা সে জানার cision 
অজন করেছেন, তাঁরাই সে রহস্য উদ্ঘাঁটত করতে সমর্থ । তবে অন্তরালের 
মানবের কিছুটা আভাস তার বাঁহঃসত্তায় ধরা পড়ে, ভাই মনে রেখে বলা 
যায় যে কাশীতে আসার কাছাকাছি সময় থেকে কাঁবরাজ ম্হাশয়ের আন্তর- 
লোকে নতুন আলোড়ন প্রারম্ভ হয়, या ক্রমে ক্রমে তাঁকে পুরোপ্যীর অধ্যাস্ম- 
সাধনায় নিয়ে SICA! যে মননবঈজের প্রথম অঙ্কুর ছিল गावडा, তারই 
विकाश পরমতক্ডের অভঈপ্সায় | | 
ait ও গবিচারপারশ্ধ মনে তত্তুজিজ্ঞাসা माएमल হয়ে থাকে এমন 
কথা জ্ঞানারা বলেন । শব্দের আপাতপ্রতীয়মান বাচ্যার্থ wm তৃপ্ত वाङ 
Seas Gas দৃষ্টিপাত করতে পারে না, কিন্ত যার দৃষ্টি গভীরতর সে 
অগ্রসর হয় এবং খজে পায় [eim sre এবং তখন সম্পূর্ণ বাচার্থটাই হয়ে 
ওঠে তার वाक्षक। WTA নিশ্ছল অনুরাগই কবিরাজ মহাশয়কে Tro 
সতোর অনুসন্ধানে প্রেরণ করেছিল এবং শাস্তবাকো গভাঁর শ্রদ্ধা তাকে 
জ্ঞানের সক্ষমতর পথে প্রবৃত্ত করে । Tela খইজতে থাকেন সাধকদেল, যাঁরা 
iacaa অনুভবে শাব্দিক জ্ঞানকে যথার্থবোধে উন্নীত করেছেন । বহু wart 
ও ভন্ড সাধকের Teta সঙ্গ করেন, এবং একথাও সত্য टय--ट्यथाट्नडे যে 
ऊशश्की করেছে मान्छ যজ্ঞষাগ, আমি তার লাঁভিয়াছি ভাগ--' একথা কবিরাজ 
মহাশয়ের ক্ষেত্রে বথার্থর্‌পে প্রযোজ্য । পথানদেশক গুরুর অনুসন্ধান তাঁর 
পূর্ণ হয় ১৯১৮ সালে, যখন Tela শ্রীমৎ amp িশহদ্ধানন্দ পরমহংসদেবের 
शनशाट्न्ळ Tare গ্রহণ PTAA | 
তক্ত্রোপলাষ্ধর ব্যাকলতা তাঁকে এবার Tatas সাধনমার্গে প্রোরত করে 
ও তানি তন্ত্র ও আগমের ক্ষেত্রে প্রবিষ্ট হন, প্রাবষ্ট হন fata সাধকরূপে । 
সাধনার অনন্য নিষ্ঠা তাঁকে অবশ্যই অবাবাহত উপলান্ধর শিখরে পেশছে 
দদিয়োছল. যার প্রমাণ এ সব বিষয়ে তাঁর অসংখ্য রচনাবলঈর মধ্যে ও জশবন- 
ধারায় সুপারস্ফুট। বুদ্ধির শাণিত STES, या ন্যায়শাস্ত্ের অধ্যয়নে তাঁর 
আয়ত্ত Tea, তা এখন faeries হল সেই তক্তের উপলাষ্ধিতে. যার সম্বন্ধে 
“nis বলেন, 'নৈষা Sta মাতিরাপনেয়া ।' * অদ্বৈতাঁশবতত্কেই जिन পরম 
_উপেয় বলে বরণ করেন এবং জবই যে শিব সেই প্রতাভিজ্ঞার পথকে নতুন 
করে Taare faa সামনে তুলে ধরেন | তন্ত্র ও আগমাঁবদ্যার পুনরুজ্জীবনের 
ক্ষেতে কবিরাজ মহাশয়ের একক প্রয়াস এ যুগে বস্তৃতই wies 








SMe চল্তাদর্শন ৮৩ 


জ্ঞানের পরাকাষ্ঠার সঙ্গে উপলাম্ধর সহ্ৃদয়তার এমন সামঞ্জস্য, এ যুগে 
তো কটেই সর্বযুগেই বিরল । সম্প্রদায়বুদ্ধি তাঁর ছিল না কণামাত্র। প্রাতাট 
{বচারভাঁমকেই তান পরমসত্যের প্রকাশক বলে উপলান্ধি করোছলেন, তাই 
তাঁর ভাবনায় নিার্বরোধ সমাবেশ ঘটেছে বৈদিক, বৌদ্ধ, তান্ত্রিক, আগামক, 
খৃষ্টীয়, anise প্রভাতি সকল ধারার । একই তত্ত্বের প্রকাশক বলে 'স্থর- 
নিশ্চয় তাঁর এই সব rema প্রাতি ছিল বৈরাগা, या বস্তৃত বৃহৎ অনুরাগ - 


রূপে সবাইকেই আকর্ষণ করেছে। এমনই একজন আঁদ্বিতীয় ছাত্র, বিদ্বান, 


$ 


অধ্যাপক, সাধক ও ননর্মানমোহ্‌ 'সিদ্ধপুরুষের নাম জীগোপীনাথ কাঁবরাজ ॥ 
& 


মহাবদ্বান ও মহাসাধক এই Blew কাছে ভারতবর্ষ की পেয়েছে 
তারই দিগদর্শন করে ভারতীয় চন্তাদর্শের प्रष्छिटड কাঁবরাজ মহাশয়ের 
wee নিদেশ করা যেতে পারে । ভারতীয় অধাত্মসাধনার यथार्थ স্বরৃপের 
উপলাম্ধকে যানি জবনের লক্ষ্য করোছিলেন, তাঁর মর্ধাদানর্পণ ভারতাীয় 
দৃষ্টির বিশিষ্ট ভূমিতেই সঙ্গত এবং এ দৃষ্টির বৈশিষ্ট্য যে স্বানুভব- 
প্রমাণের উপর প্রাতাষ্ঠিত তা ভাঁমকাতে বলা হয়েছে । সেই नाव ধরে বলব 
যে এ যুগে স্বানুভবে প্রমাণিত তত্তের अनना উদ্‌গাতা ছিলেন কাঁবরাজ 
মহাশয় | আর যেহেতু এ SS প্রধানত সেই রহস্যমাগের, যাকে বোঝাতে 
ele বলেন "करन्ना ধারা নাশতা দুরত্ায়া দর্গং পথস্তৎ কবয়ো বদান্ত 
তাই তাঁর we অনুভব দুইই নিরুপমান ও মহাম্য। নশ্ছল শাস্ত্র 
জ্ঞান স্বতই দুর্লভ, তার উপর তার cu Cep 'বিচারাঁবশ্লেষণ এবং 
অবশেষে শাব্দজ্ঞানের বিকল্প আতক্রম করে তার MAAT উপলব্ধি 
উত্তরোত্তর দুল'ভতর থেকে দুর্লভতম, অথচ এ তিনের সমন্বয় ঘটেছিল 
এই সাধক 'বিদ্বানে, তাই গতি যুগপৎ অন্যান্য বিদ্বানদের ও সাধকদের 
থেকে নিজের 'বাঁশম্টতায় ছিলেন Sen, একক । 
 কাঁবরাজ মহাশয়ের তত্তুঁজিজ্ঞাসা fea স্বভাবপ্রোরত, প্রা তীক্রয়া-সমুখ নয় । 
‘তান আত্মনিয়োগ করোছিলেন সত্যের স্বরৃপাঁটকে উদ্‌ঘাটিত করে অনুভব 
করায়, তাই তাঁর মধ্যে লোকৈষণার বিন্দুমাত্র লেশও fea ना, छिन না 
অহম্মনাতার কণামাত্র। ভাবতে আশ্চর্য লাগে যে তাঁর জ্ঞানরাশর শতাংশও 
যার নেই, সেও অনায়াসে গুরুপদ গ্রহণ করে নিঃসংকোচে, অথচ গুরুর 


जकन যোগ্যতা সত্তেও তানি কখনও নিজেকে গুরু হিসেবে প্রকাশ করেন ন ॥ 





* কঠ. 1. ৩.১৪। 
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ra এশ্বর্যমাণ্ডত fanaa शङ ছিল তাঁর दछन শ্রদ্ধা এবং 
শাস্ত্রোন্ত অন্টাঁসাঁদ্ধতে আস্থা রাখলেও Paya চমককে Tela চরম বা পরম 
বলে কখনও ঘোষণা করেন Tal. মানুষকে আত্মস্থ হতে হবে 'সাদ্ধর 
লোভে নয়, জনসংঘট্রের SAGA ধৰান শোনার জন্যও নয়, লোকোন্তর প্রাতিজ্ঞার 
লোভেও नञ्च। আত্মজ্ঞান ছাড়া মানুষের মনৃষ্যত্বই সিদ্ধ হয় না; সে যে 
স্বয়ং शिव এ আত্মপারচয় অনুদঘাঁটিতই থেকে যায় আর Wu অহংই 
1বশ্বব্রহ্মান্ড গ্রাস করে বসে-এ we তান উপলাষ্ধ করোছলেন বলে 
জজ্ঞাসূমান্রকে তান wee ও সৰদ্বচারের পথ 'দোখয়েছেন, সাম্প্রদায়ক 
সীমার উধের্ব উঠে বিশ্বব্যাপী সত্যের সূর্যালোকের शाल উল্মুখ হতে 
প্রোরত করেছেন। বুদ্ধির আ'বলতা এবং বিভ্রান্তি মানুষকে নিজের 
সচেতন ও निन्नलज প্রয়াসে TA করতে হবে, তবেই STAA প্রকাশ ঘটতে 
ATITA পুরুষকার তাঁর নিজের জীবনে রূপ নিয়োছল এবং জগতের 
সামনে অনুকরণীয় আদর্শ হয়ে রয়েছে। গুরু ও গুরুবাদে পাঁরব্যাস্ত এই 
দেশে কাবরাজ মহাশয়ের এ বক্তব্য অসাধারণ Tas রাখে যে গুরু খোঁজার 
দরকার নেই, তত্তানুসান্ধৎসার আন্তারকতাই গরুপ্রাপ্ত ঘটিয়ে থাকে। 
নিজে Treg শ্রম স্বীকার করব ना, গুরুই নিজকৃপায় উদ্ধার করবেন 
এ ভাবনায় গুরুর গৌরব cals হলেও, cara नघाला তাকে মানুষ 
নামেরও অযোগ্য করে তোলে । এই ভাবনার কোনো প্রশ্রয় তাঁর কাছে "ছল 
অকল্পনীয় । 


কাঁবরাজ মহাশয় were পেয়োছিলেন স্বীয় উপলাষ্ধিতে, তাই তাঁর মধ্যে 
আত্মপরভাব ছল না, ক্রোধ, घना, বিদ্বেষ ছিল না, অহামকা তো নয়ই । 
विष्ठित এই পাঁথবীতে ‘were, বিশেষণ আকাশকুসুমেরই পর্যায় ॥। এমন 
লোকও ছল যাঁরা Site বিরূপ আলোচনা করেছেন, কিন্তু Tela কারও 
নিল্দাবাদ করেও শন্রুতা করেছেন--একথা আতিবড় Tenrm le বলতে পারেন 
सा। deles মলে সংকুচিত fos মানুষের প্রাত fancies পূর্ণচেতন 
মহামানবের ক্রোধ-ঘ্‌ণা-বদ্বেষ আদো সম্ভব নয়, কেননা feta এই সপমা- 
গুলকে জানেন। যেমন জানেন 'চাকিৎসক 'বকারের হেতুভূত রোগবশজকে। 
উভয় এই তাঁরা একই পথ গ্রহণ করেন_আরোগালাভের পথ বলে দেন। 
তারপর সে পথে চলার ও সে নিদেশের সত্য প্রমাণ করার দায় fজজ্ঞাসুও 
রোগীর । 


«Sears ভারতবর্ধ আবোদিককাল সম্প্রদায়ভেদে ভিন্ন ভিন্ন রূপে 
মানুষের পরম শ্রেয় ७ চরম উপেয় বলে স্বীকার করে এসেছে । মনু 
বলেছেন-_-“সর্বেধামাপ চৈতেষামাত্মজ্ঞানং পরং স্মৃতম্‌। SSR সর্ব- 












ভারতীয় 'চল্তাদর্শন yd 


ববদ্যানাং প্রাপাতে হাম্‌তং ততঃ ॥'* কবিরাজ মহাশয় এই িবংশশতাব্দীতে 
SIs অনুপম আদর্শ প্রস্তুত করেছেন তাঁর আজীবন সাধনায় । 
আত্মার স্বরুপ যথার্থ Gani করোছিলেন বলেই Teta যথার্থ ব্রহ্মানষ্ঠ 
গৃহস্থ হতে পেরোছলেন। কখনও অহংকে প্রশ্রয় দেন Tal সম্মান তাঁর 
কাছে এসেছে অজন্র ধারায়, ees তান তাতে মনুর নির্দেশে গভশর 
উদ্বেগই অনুভব করেছেন | তাঁর অত্যন্ত Tes মনূবাক্য 'ছিল-_“সম্মানাঙ্গ 
ব্ৰাহ্মণো faor iat Ter |$ যান ara, যান পরমতত্তের 
অপরোক্ষানভাতাবাঁশম্ট তান কোনো রাম্ট্রপাঁতর কাছ থেকে বা কোনো 
বিশ্বাবদ্যালয়ের কুলপাঁতর কাছ থেকে মানধনের প্রত্যাশী হয়েছেন-__-একথা 
ভাবাই যায় ना। আবার সম্মানে 2008 উপ্াধ ত্যাগ করেও প্রকারান্তরে 
আপন ত্যাগমাহমা প্রমাণ করতে উৎসাহী হতে পারেন ना। 

গীতার সেই আশ্চর্য শেলাকাঁট এই মহাসাধকের জশবনের আলোকে 
পূর্ণ রূপে অর্থবহ হয়ে ওঠে । গীতা বলেন-_ 


| “যা নিশা সর্বভূতানাং তস্যাং জাগার্ত সংষমী। 
TANS জাগ্রাত ভূত্যানি সা নিশা পশাতো মুনেহ 0৮ $ 


নাম, যশ, যেন তেন প্রকারেণ লোকক প্রাতিষ্ঠার জন্য নিত্য ধাবমান আমরা 
যে সব বস্তুকে গুরুত্ব দই, দৃষ্টিশীন্তসম্পন্ম মুনির হৃদয় সে সব Taaca 
অসাড় ॥ পদমর্যাদা দিয়ে বা উপাধি দিয়ে মানুষের বিচার করে চলেছে 
- জগৎ, কাবরাজ মহাশয়ের কাছে এ সবই বাহ্য। এগুলি যথার্থই উপাধি, या 
মানুষের স্বরূপকে আচ্ছাঁদতই করে। মানুষের যথার্থ পাঁরচয় যে তার 
আত্মক সম্পদে--ভারতের এই নির্দেশ তান শুধু কথার কথাই ভাবেন नि, 
তার সত্যে স্থির থেকে যেখানেই জিজ্ঞাসার আন্তরিকতা দেখেছেন 
সত্যানুসন্ধানের CD সংকল্প দেখেছেন, দেখেছেন ASAA অগ্রসর হবার 
ক্রুয়াশলতা-_তাকেই অনায়াসে জাতিধর্মীনাবশেষে সমাদরে গ্রহণ করেছেন | 
অপরা (বিদ্যা বা আবিদ্যার faerie যে চরমে *পরমসতোরই গজজ্ঞাসায় 
রুপান্তারত হতে বাধ্য মানবাত্মার এই স্বভাবে তাঁর wy আস্থা ছিল বলেই 
তাঁকে আমরা ভারতশয় তন্তুসাধনার অনন্য প্রাতানাধ বলব । feta মহামহো- 
পাধ্যায় ছিলেন, fede. ছিলেন, পদ্মভূষণ ছিলেন_ এগুলি তাঁর পারিচয় 
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হতেই পারে না। কেন না, ota ছিলেন ও থাকবেন fares উপাধজালের 
উধেৰ বিরাজমান অনুপহিত চৈতন্যের এমন পূর্ণঞ্গ বিকাশের নিদর্শন আর 
নেই । 

ভারতীয় চিন্তাদর্শের দৃষ্টিতে কবিরাজ মহাশয় ভারতশয় সাধনার 
পরমতম লক্ষাপ্রাস্তর দুলভতম Tara) অপরাবিদ্যার চর্চায় জশবনারম্ভ 
করে ক্রমশ পরাবিদ্যার পথে অগ্রসর এই মনীষী সত্যোপলাব্ধর সেই ভূমিকায় 
নিঃসংশয়ে উত্তীর্ণ হয়েছিলেন যেখানে সত্য ও সৌন্দয একীভূত হয়ে 
আস্বাদত হয়ে থাকে। তাঁর ভাষায়__'সাধারণ মনৃষ্যের জশবনেও এমন শুভ 
মুহুর্ত কখন কখন আসে, যখন সে তাহার খণ্ড আ'ম वा পাঁরাচ্ছনল্ন অহংকে 
wem কাঁরয়া পূর্ণাইন্তার আভাস যেন 'কিয়ৎপারমাণে প্রাপ্ত হয়। তখন 
জগতের সববস্তুর দিকে, এমন कि তাহার আপন রূপের দিকেও সে িস্ময়- 
বিমুগ্ধ নেত্ৰে দৃষ্টিপাত করে-তখন তাহার নয়নসমক্ষে সবই যেন এক 
TA AAA WSS বোধ হয়। তখন--“মধুবাতা খতায়তে, মধু wales 
Pees | তখন সকলই-তুমি, আম এবং জগৎ-_সকল পদার্থই যে মধুময় 
তাহা বুঝা যায় ।......যাহা আম তাহাই তুমি, যাহা তুমি তাহাই জগৎ_-সৃতরাং 
যাহাকে আত্মপ্রেম বলে তাহারই অপরপক্ষ ভগবৎপ্রেম, সেইরূপ ভগবৎপ্রেমের 
অপর দিক জীব ও জগতের शीड ভালবাসা । মূল বস্তু এক এবং 
আঁদ্বিতীয় ॥"* 


» xx * * 


বিদ্যা ও সাধনার সমন্বয়ে যাঁর জশবন অনুপম, fala শুধু কথাকে 
কখনও মহত্ত দেন नि, যাঁর কাছে ঘটা করে pm PD বান্ডিপূজা কোনো প্রশ্রয় 
পায় नि তেমনই এক মহাপুরুষের উদ্দেশ্যে শ্রদ্ধাঞ্জল নিবেদনের সংকোচ 
আমাদের মত বিদযজশীবিক লোকের পক্ষে স্বাভাবিক, কেন না তাঁকে দেখারও 
সামান্য সঙ্গ করার সৌভাগ্য আমাদের হয়েছিল । শুধু এই la eT নিয়েই 
উপসংহার কারি যে বৈখরী সেই পরনাদে পেশীছোতে পারে না সত্য, তবু 
হয়ত কোনো সুকুৃতবলে' কোনো পুণাক্ষণে তারই বাঞ্জক হয়ে উঠতে পারে ॥ 


जडटेक$ শিব এব জদবপদবশং motio নিশ্চিত্য যো 
জ্ঞানেন ক্রিয়য়া মলান্যনদিনং নির্ধুয় ore স্থিতঃ । 
माश স্বীয়শিবস্ববোধসুদূঢ়ং তং নোম দিব্যং 
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মহামহোপাধ্যায় শোপশলাথ কাবরাজ মহোদয়ানাং 
বেদান্ত বিজারালোডলম 


সভাপাঁত 
Sera ere শ্রীশ্রীজশীবন্যায়তীর্৫খস্য ভাষণ 


ट्शाशीनाथः পরমাববুধং শাস্ত্রসারপ্রচারং 
কুর্বন্তং তং SIM AP SAPS ITE ST. | 
তীর্থক্ষেত্রে সমরসাহতে শোভম্যনং বিচারে 
চারুং বন্দে সূচারতজনানন্দকন্দস্বভাবম ॥ 


অহো মহাঁদদং সৌভাগা সূচনাসূন্দরং দিনমাপাঁততং যন ভারতীয় তন্ত্রমন্ত্র- 
যোগজ্কানসাধনাপরম্পরায়া অসাধারণ প্রকাশজেমাঁত রুদ্দ্যোতি লোকলোচন- 
ट्शाऽत़ी Sate | 


यरा” সান্ত T= ভুয়াং সো Taare সো «deep ferme বেত্তারঃ, feries छ 
মহান্তো যোগসাধনাসদ্ধা জ্ঞান সম্পদা সম্ধাও शज़्ज़ा বিশালেইস্মিন্‌ ভারতে 
वर्सा, পরল্তু সর্ব এব তেন সুলভাঃ প্রবোধনে পরেবাং, প্রাশক্ষনণে छ জিজ্ঞাসু- 
নাম্‌ । विछटन ক্ষেত্রবিশেষে কেচন স্বকীয় মোক্ষমাত্র মুপলক্ষ্য তপশ্চরন্তো 
বরাজন্তে, ন সঙ্ভজন্তে বহজনজ্ঞানধ্যানসম্‌দবোধনে ॥ 


একোধন্যো মহান মনীষী খাঁধকল্পো মননে-কল্পতব্বনং জ্ঞানফলোৎপাদনে 
শিক্ষার্থনাণ্9 মনীষোল্মেষণে সততং বদ্ধপাঁরকরো মহামহোপাধ্যায়ো গোপপী- 
নাথ কাবরাজ মহোদয় পম্মাবভষণোপশপদভাষতেন পুরাঁধগমতল্লমল্লযোগ 
সাধনমার্গং বেদল্তাদিদর্শনরহস্যং छ জনগণমনোবশ্চং বিধাতুং নানানবন্ধান্‌ 
বহুবিধান্‌ গ্রন্থাংশ্চ প্রাণনায় । 


তদীয়াবচারচাতৃরঈপূর্ণং বেদান্তনিবন্ধং ककन যথামাত সমালোচা সামা তাঁমমাম 
অলঙ্কুর্বতাং তন্রভবতাং वडाः शतः সমূপন্থাপয়াঁম। Ewe নবেদয়ামি_ 


বেদান্ত বিষয়ে তদশয়সমগ্রাচল্তনং সংাক্ষপা কথপ্িশদ্ধংশমাতং দেবভাষয়া 
"काशीकर প্রযাতষ্যে। 








৮৮ মহামহোপাধ্যায় গোপানাথ কাবিরাক্ 


সৌরভং দেবভাষায়া বেদন্ত जा চ CSS. | 
তদ্দ্বয়ং 'মালিতং কুর্যযাল্মীলিতং সুমনোমনঃ ॥ 


বাদরায়ণকৃত ব্রহ্মস_ত্রাৰচারঃ 


Zwes সর্বজনাবাদতং যদ বাদরায়ণ ইতি নামান্তরং TACHA | 
সাম্প্রতং छू পাশ্চান্ত্যাসতথা ভারতনয়াবহবহ প্রত্রতত্তানুশশীলনহঃ পাঁণ্ডতাঃ ना 
তথা স্বীকুর্বান্তি। অনেকেষাং তেষাং गडः যদ বাদবায়ণো ব্যাসোপাধকং 
বাক্রান্তরং ভাঁবতুমহণীত, ন তু কুফদ্বৈপায়ণো ব্যাসঃ, তত্র প্রমাণাভাবাৎ ! 
অত্ৈৈতদ্‌ বচার্যাং ae পাঁণিনশয়স্‌তে ঠভক্ষুসূত্রকারপারাশর TATAA 
JETSI ज কিল পারাশরো ভবেৎ কঃ? 


ভিক্ষুশন্দোহাপিসন্মযাসবাচকত। অতএব ভক্ষুসত্রপগ্রন্থত সন্ন্যাসপঠনযোগ্যঃ 
উপানিষদ্‌ভাত্তিক ইত্যনুমাতুং শক্যতে। অনেনানমানবলেন প্রাতিপাদীয়তুং 
শক্যতে यम्‌ ভিক্ষুসূত্রং বেদান্তস্‌ত্রতো न fates পরাশর era এব 
পারাশর 260 নাঁক্তসংশয়ঃ, মহামুনিপাঁণনিকৃতত্তাদ] ভিক্ষুসূভ্রনামক- 
বেদান্তসত্রানাং প্রাচীনত্বং প্রতীয়তে । 


পাঁণ্ডতবর্য্যঃ কাঁবরাজ মহোদয়ঃ সদ্ধান্তয়ীতি যাবদ দুঢ়তরপ্রমাণযোগেন 
নিঃসংশয়রূপেণ छ ব্যান্তভেদস্য জ্ঞানং সম্ভবেৎ তাবদ বান্তান্তরকজ্পনা 


নোচিতোত। ^s me" 


অধ্যাপক জ্যাকাঁব প্রভৃতীনাং পাশ্চান্তা বিপাশ্চতাং বিশ্বাসমূলকং মতং যদ 
অদ্যত্বে উপলভামানাঁন বেদান্তসত্রার্ণ দর্শনাল্তরীয়সত্রাণাং পরবার্তকালর- 
চিতাঁনি। তেষাং 'বিশবাসকারণমেতদেব যদ বেদাল্তদর্শনে খণ্ডনোদ্দোশন 
পূর্বপক্ষর্পেণোদ্ধৃতাঁনি মতাঁন কথাশ্কদাধূনকান | 


সাংখ্যতদনুগত যোগশাস্তন্যায় বৈশোষিক বোদ্ধাহত mens কান্ডপতাঁদ 
মতানি প্রবাহর্‌্পেণশ প্রাচীনান্যাপ দার্শীনকোতিহাসদূষ্টদা নাতপ্রাচশনান 
TS: বেদান্তস্‌ত্রে প্রাচীনতম সাংখ্সত্রাণাং খন্ডনং pohrom ais 
প্রমাণমূ। ঈশ্বরকৃফকৃত সাংখ্যকা'র্কায়াং সাংখ্যদর্শনসা यथा স্বরূপং দশ্যতে 
ऊटेमाव বেদাল্তদর্শনে খণ্ডনং কৃতম্‌। আস্হার-পণশিখ-জৈশগশষব্য arate 

'পরাশরাদ্যাচার্ষঢাঃ সাংখাজ্জানীনষণতাহঃ সন্তঃ প্রাচীনে কালে জগাঁত, 








পর্বাণ তথা চরকসমশ্রুতাদিবৈদাকগ্রল্থেষ্‌ কেষ্াচদংশেষু Z 
বার্ণতাঃ। অতএব প্রবাহর্পেণ সাংখ্যমতং প্রাচখশনকালাদারভা ঈশবরকুষঃ 
জীবনকালপযণন্তং প্রচলিতম-। 


অত আধ্হীনকপাণ্ডতানাং বেদাল্তসূত্রমধিকৃত্য asta: ন সমশচঈনং 
প্রতীয়তে। Safar, প্রাচগনানামৃষিগণানামাচার্ধদাণাং নাম্নামুল্লেখো 
TCS | পরন্তু কস।চিদর্বাচঈনকালশীনদারশ্শীনকমতস্থাপকস্য সম্প্রদায়প্রবর্তকস্য 
বা নাম ন দশ্যতে। TAAL, যাঁদ সাংখ্যমতখশ্ডনং wee जाई তাহির 
তদাতিপ্রাচীনসাংখামতস্য নিরাকরণং ATAWI কালপশনসাংখ্যমতঙদোতি 
বোদ্ধবাম। 

Tas, যন্ন্যায় বৈশোবকাসদ্ধান্তস্য খণ্ডনং দৃশ্যতে water সাম্প্রতিক- 
কালোপলভামান. 8 গোতমকণাদসূতয়োর্বিষয়মধিকৃত্য न Fea অপিতু 
প্রাচীনননয়বৈশোষিকাসিদ্ধান্তসোব । 


সর্বাস্তবাদ-বিজ্ঞানবাদ-শ »া)বাদ-খশ্ডলং যদ GHA দশ্যতে Suir 
ইদানীক্তনকালীনবোদ্ধমতবিশেষস্যোত AB न যুজ্যতে | বৈভাষিকসৌব্রা্তকয়োঃ 
সব7াস্তবাদসিদ্ধান্তঃ কথাবস্তু প্রভৃতি প্রাচীন গ্রন্থেষ্পলভাতে বীজ- 
রুপেণ। যোগাচার সম্প্রদায়সা স্থাপায়তুবোধসত্ুমৈতেয়নাথসা তথা যোগা- 
চার্যযস্যাসঙ্গসা মতবাদসণ্ডারাৎ প্রাগাপি বিজ্ঞানবাদো বিরাজতে স্ম। লঙ্কাবতার 
সূত্র প্রভৃতি গ্রল্থেষ তথা স্পম্টমুপলভাতে । পালিগ্রন্থেব छ বিশদরুপেণ 
Toren বর্ততে। মাধ্যামকমতং নাগাজ্নস্য কালে তদশয় গ্রন্থে eq on 
ধমন্রাত-ভব্য-প্রভৃতীনাং গ্রন্থেষু বার্ণ তমাস্ত । ইতি সত্যম্‌, পরন্তু শন্যবাদো 
ন কেবলং প্রাঙ্নাগাজননয়কালবার্তনোহশ্বঘোষসা MA তথাঁতপ্রাচসনো- 
পানিষদাদজ্বাঁপ FITS | 


অতএব যদ্যপি নিশ্চিতর্‌পেণ न নির্ণেতুং শকাতে य বর্ভমানব্রক্ষসত্রাণ 
পাপিনিকথিতাতপ্রাচীন ভিক্ষ-সত্রস্যাভনবরূপেণাবর্ভতানীতি তথাপি নন- 
fem নিশ্চিতং यह পাশ্চাত্ত্যা বিদ্বাংসো ব্রহ্গসত্রগ্রল্থং যথা নবপনাং মন্যন্তে, ন 
তথা নবাঁনমিতি ৷ পাণুরাত্রপাশৃপতমতয়োরপি বিষয় স্তাদগেব। যত ইমে 
অবৈদিকমতে মহাভারতকালেহাপি প্রচালতে 'স্থিতে । মহাভারতসা wiesen fe 
সম্যগ্‌ আলোচামানে বিষয়োহয়ং প্রতীতো ভবেৎ। 


আহ্তমতমপি 'নিতান্তমাধ্ানকামাতি বাদোহাঁপ ন সমীচঈনঃ । যতো fe 
প্রাচীনকালাদেব বৈদিক বৌদ্ধজৈনশাস্ত্রাণাং সম্যগালোচনয়া ইদমেব প্রতায়তে 
य्‌ Re চিন্তাবশেষ পরম্পরা প্রাচীনকালাদেব ভারতবর্ষে AASTAT ॥ 
পরবার্ভকালে তাদশমতানাং ANZ সঞ্কলনং প্রপণ্তঈকরণণ্ড একৈকদরশশনশাক্ত্র- 





= এ l ES TT 








৯১০ মহামহোপাধ্যায় $ शीनाथ কাঁবরাজ 


রূপেণ পাঁরণতম্‌। যে তাবৎ দর্শনশাস্ত্রস্য তত্ত্বাংশাবিষয়ে ধ্যানপূর্বক- 
মালোচনং কুর্বান্ত তে তথোপলাব্ধমবশ্চং ut "quales 


মতাবশেষস্য সাদশামান্রদর্শনাৎ কস্যাচৎ সম্প্রদায়স। তদেব ম.জামাতি 
স্থরীকরণং ন সমাচাীনম্‌। তৎসম্প্রদায়স্যোৎংপত্তেঃ waste) তাদ্‌শমত- 
Mea সদ্ভাবাৎ। প্রাচীনতাদ্‌শমতমবলমদ্ব্যৈব mata সম্প্রদয়োৎপ ত্তিঃ 
সম্ভূতা, স্বাসদ্ধান্তপ্রচারশ্চ সজ্ভাতঃ | 


"COS b বাদর্ায়ণকুতবেদাল্তসত্রগ্রন্থে JAA প্রাচাীনাচার্য্যাণাং নাম- 
STS WW. এতে খল প্রাচনার্ষবেদান্তশাস্ত্রস্মচারদাঅভবন্‌ | এতেষাং মতৈঃ 
সহ ব্ৰহ্মসূত্রায়মতস্য নৈকাং পাঁরলক্ষ্যতে । আচার্যাবাদার' IMALI, বার- 
চতুষ্টয়মুল্লাখতঃ। জৈমিনীয় মামাংসাশাস্তেহাঁপ বাদারমতং সম্যগ্‌ 
আলোচিতম্‌॥। এতেনানুমীয়তে যং পবোৌত্তরমমাংসয়োহ AHAFO ত্বমস্য 
স্থতম্‌ | কালে তাদশসত্রাণাং লোপো জাতঃ | 


এতল্মতানুসারেণ বৈদিককর্মাণ সবেষামাধিকার ইতি সদ্ধান্তআসশৎ | 
জৌমাঁলনা छू তল্মতং 'নরসা «say বৈদিককর্মাণ নাধকার ইতি প্রাতি- 
পাঁদতম্‌ | উপ্পানষাঁদ কেষুচিৎস্থলেব সর্বব্যাপন ঈশ্বরস্য প্রদেশব্দাপ্তত্ব- 
রূপেণ বর্ণনা wanes! বিষয়েহস্মিন্‌_ আচাষ্নস্যাশমরথাসা তথা জৈোমিনে- 


স্তদ্ব আচার্য/বাদরেম্মতান ব্রহ্মস্‌ত্রেষুল্লিখ্য সমালোচা চ খাঁণ্ডতান ৷ 


বাদারঃ প্রাহ_যন্মন আংাঁশকভাবেন জনবস্য হৃৎস্থানেহবপস্থিতম॥ মনসৈব 
FTA धानः বেশ্বরস্য Trace, অতএব প্রাদেোশকব্যাপ্তত্বমশশ্বরুস্া সম্ভবাতি। 


ছান্দোগ্যোপানিষাঁদ “SH य ইহ রমণীয়চরণা' Sonia বাক্যেম্ব চরণশব্দস্য 
প্রয়োগো দৃশ্যতে, চরণশব্দল্যার্থাববয়ে আচার্বদগণানামান্পি মতভেদো দশাতে। 
বাদার মতানুসারেণ সুকতদজ্কতাথে চরণশব্দস্য প্রয়োগ: অনাষ্ঠানবাচক- 
চরণশব্দস্য কর্মাথেহুনেন ব্যাখ্যানং कृडाश | 


ছান্দোগ্যোপাঁনষাদ A এনান্‌ ব্রহ্মমময়াত' এবং পদং wanes! অন্র 
সংশয়ো ভবাঁত-ব্ৰহ্মশব্দেন পররব্রক্গ বা কার্য্যৱন্মা Tee বোধ্যতে? জৈমিানমতে 
ইদং পরব্রহ্ম ; বাদারস্তু নোতি বদতি, যতঃ পরক্রহ্ম সর্বব্যাঁপ, প্রতাগাত্মস্বরূপণ্» 
তস্মাদত্র WSS গল্তব্যত্বং গাঁতশ্চ न সম্ভবাতি, পরন্তু তৎকার্যযরহ্ম, যদ্ধিপ্রদেশ- 
काशक তস্মাদ্‌ গল্তবার্পেণ ऊम्‌ वर्षन সম্ভবাতি। 


_ ছান্দ্যোগো দৃষ্ডটমপ্রপাঠকে ম্স্তপুরুষবর্ণনপ্রসঙ্গেনোন্তং সঙ্কজ্পাদেবাস্য 
Toren: সমুত্তিজ্ঠন্ত ; অত্র সংশয়ঃ, MERAN শরণরোন্দ্িয়াণামনুভবো 
ate न বা? বাদারনেণত বদতি-_যত 






acr 5 শছান্দোগ্যে বার্ণতং "মনসা जडान्‌ 
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>> 





কামান পশ্চন' হাঁত। - আশ্মরথ্যমতে পরমেশ*্বরঃ স্বরৃপতোহনন্তোহাপি 
উপাসকানামনগ্গ্রহার্থায় সান্তভাবমাশ্রিত্যাবিরভবাত॥ যতল্তস্য বথার্থতঃ 
স্বর্‌পোপলাম্ধঃ কেনাঁপ कळू ন শক্যতে ৷ হৃদয়াদু।পলব্ধিস্থানং काशा 
স্থিতস্য তস্যোপলব্ধিহ সম্ভবাতি। অতঃ পরমেশবরস্য প্রাদেশমাতরব্যাপত্বত্বং বন্তুং 
শক্যমূ, ইত্যাশমরখ্যসা কৈকাল্পকশ ব্যাখ্যা । এতশ্মতে 'বিজ্ঞানাত্মনঃ পরমাত্মনশ্চ 
ভেদাভেদসম্বন্ধঃ 


অতঃ MAA আন্লেরকাশকুৎস্নয়োর্মতামিদং যদালেয়মতৈে যজমান- 
পুরোহিতয়োম্ধো পূজ্ফলং কঃ প্রাপ্নুয়াৎ ? AGA এব न পুরোহিত ॥ 
কাশকৃৎস্নো বদাতি-পরমেশবরো জব এব ন পরমাত্মবিকারঃ 


গড়লো মস্তু seo ন্িরুল্িখিতঃ, তস্য wee বাচস্পাতহমিশ্রেণ 
ভামতাটনকায়াং fates: ay জীবো হি পরমাত্মাহত্যন্তং fer এব जन 
দেহোন্দ্ির়মনোবুদ্ধ্যপধানসম্পক্ণাৎ সর্বদা কলুষঃ, তস্য छ জ্জ্রানধ্যানাদি- 
সাধনান;ুশ্ঠানাৎ FAAA দেহোন্দ্রযাদিসজ্ঘাতাৎ উত্ক্রমিষাতহঃ পরমাত্মনা 
এক্যোপপান্তেঃ ইদমভেদেনোপরুমণমহ। Os Ste ভাবিষ্যন্তম- 


''ভৈদমুপাদায় ভেদকালেহাপিঅভেদ Geet wesc: পাণ্রালিকাহ 


SXTW.CECS T এব স্যাদ্‌ SMA छ পরন্য চ। 
মুন্তস্য তু न ভেদোহাক্ত ভেদহেতোরভাবতঙঃ ॥ 


এতাবতাগ্রন্থেন সন্রাত্মকবেদাল্তদর্শনসা প্রাচীনত্বং প্রাতিপাদিতম্‌ | wir 
শাভ্করবেদাল্তমতে জীবপরমেশ্বরয়োরভেদঃ, মতান্তরে ভেদাভেদ ইতি [xr । 


স্মূতদনবকাশদোষপ্রসষ্গ হাতি DAM স্মৃতানবকাশদোষপ্রসষ্গাৎ হাত 
ব্ৰহ্মসূৰে দ্বতায়াধ্যায়স্য প্রথমপাদস্য প্রথমসন্রে যৎ সাংখামতে FANALS) 
ত্রচেতনা প্রকাতরুপাদানকারণামিত্যাক্তং তস্য খন্ডনায় ব্রহ্মকারণত্বসংস্থাপনায় छ 
{বচারাবসরে যৎ সাংখ্যমতমুপস্থাঁপতং তন্নেশবরকুষ্ণ প্রোন্তনবশন সাংখ্যমতমাঁপতু 
পূর্বাচার্য্য পণ্তশিখাদিমতাঁমাতি বিচার্যা পাঁণ্ডতধুরন্ধরো গোপননাথহ সত্য 
Teese যথাশান্ডি कृडवान्‌, ততশ্চ বেদান্তদৰ্শনস্য বহুধা প্রবাহাঃ সম্প্রদায়ভেদেন 
Woes | অদ্বৈতবাদো বাশষ্টাদ্বৈতবাদো দ্বৈতাদ্বৈতবাদো শুদ্ধাদ্বৈতবাদঃ 
সরূপাদ্বৈতবাদঃ শাস্তাদ্বৈতবাদোহাপ৷ বিদ্যতে । সবোহাপি মতবাদঃ কবিরাজ 


গোপীনাথমহোদয়সা করামলকবৎ স্বায়ভ্ত MARI পরন্তু শাশ্করাদ্বৈতবাদে 


Tia শৈবাদ্বৈতবাদে তথাশাক্তাদ্বৈতবাদে তস্যানূরাগাতিশয়ো मष्छेड। 
‘ন কেবলং পুক্তকমতজ্জানং পরন্তু সাধনাদ্বারা ধ্যানযোগেন চাদ্বৈত রসাস্বাদনায় 


git রি কি 


e Wo 





REP: স্বীকৃতস্তেন भडाझना। ততশ্চাদ্বৈতং* সত্যং স্বয়মনুবভূব ॥ TS 
জাীবনযাত্রায়াং THOT সদা প্রসন্নভাবাবলম্বনং ক্লোধলোভমদমাতসর্যয- 
বজনং সিদ্ধপুরুষরূপেণাবস্থানমূ। 


যস্মাল্লোদ্বজতেলোকো লোকান্নোদ্বিজতে छ যঃ। 
হৰ্ষণমর্ষ ভয়ো CAC ST যঃ স छ মে প্রিয়ঃ॥ 


ইতি Āā Remm aitoe Sisena ज সর্ব'সম্প্রদায়-সর্বধর্মমতসার + 


AFATA E সাম্প্রদায়কসংস্কারমুক্তঃ সদা চিত্তপ্রসাদমাস্বাদয়ন্‌ পরমোচ্চ- 
কোটিস্থসাধুর্ব্যরাজত । 





ARR ধরণী যদীয়ধিষণা বিশ্বাপ্রয়ং ভূষণং 
প্রাচ্যাশারুচিপুরণায় রুচিরা সরপ্রভা-সাল্মভা | 
অজ্ঞানাখ্যতমঃ AAGA স ত্বং যশঃ পাঁবরো , 
গোপাীনাথ! নিপতমুক্তিসুধয়াতৃপ্তঃ প্রসম্নোভব ॥ | 
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Wo गोपौनाथ कविराज को दाशनिक जीवन दृष्टि 


Ste भगवतो प्रसाद्‌ fas 


अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, गोरखपूर विश्वविद्यालय 


ऋषिकल्प कविराज महाशय भारतीय मनीषा के मृतिमान स्वरूप थे। 
उनके प्रझामय व्यक्तित्व मे वेदिक ऋषियों की कन्तदशिता, दार्शनिक 
आचार्यो की तकंणाशक्ति और मध्यकालीन aera भक्तों का उच्छल 
'লালানহা विलक्षण अनुपात में समाहित ati भारतीय दर्शन के विविध 
अंगों की भाँति ही खीष्टीय, इस्लामी, बौद्ध तथा जैन दर्शन की अनेक 
साधना पद्धतियों पर भी उनका असाधारण अधिकार था। आगम एवं 
तंत्र को जो प्रतिष्ठा आज प्राप्त ই उसका मुख्य श्रेय कविराजजी की 
मर्मोदघाटिनी निर्वचन पद्धति तथा व्याख्याओं को हैं । নালজভ योगसूत्र 
के गह वर में प्रवेश कर उन्होंने उसकी विशिष्टताओं का जिस सरल सुबोध 
शेली में उद्घाटन किया ই, वह उसके ufa अध्येताओं को भी faea- 
विमुग्ध कर देती 21 तुलनात्मक शली में दार्शनिक विवेचन उनकी 
अपनी पद्धति थी, जिसके द्वारा विश्व के नाना धर्मो car सांप्रदायों की 
चिन्तन धाराओं में उनकी अबोध गति पदे-पदे अभिव्यक्ति पाती थी। 
जीवन के अनंत पक्षों का অল: निरीक्षण तथा अनुभव द्वारा साक्षात्कार 
करने वाले एसे रहस्यवादी दार्शनिक के जीवन विषयक दष्टिकोण का 
पर्याळलोचन कोई समशीरू व्यक्ति ही कर सकता st उनके विराट ब्यक्तित्व 
को छाया को भी स्पर्श करने की पात्रता न रखने वाले मुझ লম अकिचन' 
के fou লী यह प्रयास ala द्वारा सागर थहाने का साहस जसा ही ROG 


मानदंड : द्रष्टामात्र 

आज से १३ অন पूर्व जीवन दशन लिखने का प्रस्ताव लेकर जब আঁ 
सबं प्रथम अक्टूबर १९६५ में श्रीचरणों में उपस्थित हुआ तो उन्होंने असहमति 
suse करते हुए कहा था, जीवनी का अर्थ हैं “माई पिक्चर इन दि 
gaa आव ड्वाइन | মল स्वयं अपने जीवन के अध्ययन का प्रयत्न 
किया, किन्तु प्री सफलता प्रात नहीं कर सका। जीवन की कोई घटना 


| 








निरथक नही होती। छोटी से छोटी घटना में भी कोई न कोई गंभीर 
रहस्य छिपा रहता हैं। सर्वाधिक महत्व द्रष्टा होकर अपने जीवन की 
ओर लक्ष्य करने मे Zi परन्तु यह सामान्यतया संभव नही हैं। आप 
जो लिखता चाहते है वह लौकिक व्यापार है। दाल भात खाने का विवरण 
एकत्र करके क्या करोगे ? নৰ बहिरंग मात्र ZO! अंतरंग का अनुसंधान 
होना चाहिए । जीवन किस प्रकार अदष्ट के हाथों ढाला जा रहा ই इस 
पर ध्यान देने की आवश्यकता हे। इसके बावजूद विनय तथा प्रेम के 
वशीभूत होकर उनकी लोकयात्रा का शतदल হাল: হাল: उन्मीलित gura ग्रंथ 
पूरा हो আল पर उन्होंने तद्विषयक अपनी प्रतिक्रिया व्यक्त करते हुए 
पुनः पूर्वक्ति विचारों की पुष्टि की-- 

"RET जीवन कथा अचिन्त्य महाशक्ति की एक लीला।' कविराज 
जी के जीवन मं महाशक्ति की यह लीला किस प्रकार सांघटित हुई, age 
ने उनके जागतिक जीवन को अनेक परिस्थितियों की थापो से किस प्रकार 
संवार संभाळ कर एक नई दिशा दी, पतृक सांस्कार, बाह्य परिवेश, स्वाध्याय, सत्संग 
साधना तथा गुरुभक्ति उनके अगाध ज्ञान, असीम भक्ति तथा अंतर्भेदिनी 
योग दृष्टि मंडित जीवन यात्रा में किस प्रकार प्रतिफलित हुई, इसी का 
यथाशक्ति पर्यालोचन हमारे आज के व्याख्यान का विषय होगा। 


पेक संस्कार aa परिवेश 


mansis ন इस महापुरुष के अप्राकृत साधन देह के निर्माण तथा 
विकास की तेयारी प्राकृत शरीर के भूमष्ठ होने के पूर्व ही आरंभ कर दी 
थी। पिता श्री वेकुठनाथ कविराज प्रेसीडेन्सी कॉलेज के उदीयमान छात्र 
थे। कलकत्ता विद्वविद्याल्य की आनसं परीक्षा में उन्होंने प्रथम श्रेणी 
के साथ प्रथम स्थान प्राप्त किया था। उनके feat तथा साथियों में 
नरेन्द्राय दत्त ( स्वामी विवेकानन्द ) सर ब्रजन्द्रनाथ হাল और भारत 
के प्रथम राष्ट्रयत्ति Sto राजेन्द्र प्रसाद के गुरु सतीराचन्द्र मुखोपाध्याय 
ऐसी उन्नीसवीं शती के उत्तरार्् मं आविर्भूत बंगाल की विशिष्ट प्रतिभाएँ 
थीं। माता सुखदा संदरा देवी gaan के धामराई-क्षेत्र-स्थित प्रसिद्ध 
यशोमाधव देव मंदिर के सेवक रामजीवन राय मौलिक के वंशज हरिइचन्द्र 
राय मौलिक की sat odia अतः ager तथा धर्मभावना इन्हें माता-पिता 


-— 


से सांस्कार रूप A प्राप्त हुई थी। 





नियति का तांडव 


अभी ये শম मं ही थे कि भूतनाथ की इमान ळीला आरंभ हो 
गई। पिता का अकस्मात्‌ देहावसान हो vari उसके पाच महीने बाद 
इनका जन्म हुआ। बंधु-बांघव. न मंमनसिह जिले के दान्या नामक শান 
की Tae सम्पत्ति पिता के समय में ही zea ली dra ऐसी स्थिति में 
अनाथ बालक के लिएं अब दो आश्रय स्थल थें-कांठाल्श्या में पित्ता के 
मामा To कालाचद Aes और धामराई में नानी वामा सुंदरी का घर। 
अवनी एकमात्र आशा किरण को छाती से लगाये हुए লালা ने इन्हीं दो 
स्थानों पर दुदिन व्यतीत fea লালা mars सान्याळ ने aq घर 
मे स्थापित राधाव विग्रह 'गोपीनाथ' के प्रसाद रूप में प्राप्त इस बालक 
को 'गोपीनाथ' की सांज्ञा दी। कंठालिया में रहते अभी तीन aq भी 
पूरे नहीं हुए थे कि de कालाचंद सान्याल का सहसा धन्‌षटंकार (टिटेनस ) 
रोग से शरीरपात्‌ हो wari उनके पास पर्याप्त जमीन जायदाद, 
पशु-धन और नकद रुपया था और वह सत्र লি गोपीनाथ को देने का सांकल्प 
भी कर चुके A परन्तु कालदंड के सहसा प्रहार के कारण à उसके gafas 
स्थान।न्तरण की व्यवस्था न कर WT! पट्टीदारों ने उनकी आँखें मुं दते 
ही घर पर ताला लगा fea, और सारी जायदाद पर अधिकार कर fears 
इस प्रकार विधवा লালা सुखदा सुंदरी देवी का यह दूसरा नीड भी sae 
गया। ন पुनः निराश्रित हो गई। Go कालाचंद alate ने उस समय 
की प्रथानुसार १३ वष की छोटी आय्‌ मे ही गोपीनाथ का विवाह जअर्घकाली बंश के 
qo कात्तिकशंकर SPEI की भतीजी कुस मू कामिनी देवी के साथ कर दिया 
या। यह सम्बन्ध अब काम आया। Fo कातिकशंकर ने सुखदा सुंदरी 
देवी को अपने गांव हाललिया बुला feati गोपीनाथ को wa के 
उद्देश्य से नानी वामा na YT धामरई ले गई। धामराई की पढाई समाप्त 
कर ये माध्यमिक शिक्षा के feu ढाका गयें-अर्थामाव से निरंतर पीडित 
रहते gu भी इन्होंने मित्र. तथा स्नहियों की सहायता से efe परीक्षा 
प्रथम श्रेणी म पास की । 


दुदंब ने अब भी पिंड नहीं छोड़ा। परीक्षा के बाद ही भीषण 
मलेरिया से आक्रान्त লী गये। महीनों जय्याग्रस्त रहे। इससे वढाई का 
एक অর্থ चल गया। मलेरिया के ही भय से इन्ह.ने बंगाल छोडकर 











राजस्थान की शरण ली। साधनहीन विद्यार्थी के लिए ag एक साहस 
का कदम था, किन्तु भगवान के भरोसे নান पार हो गई। महाराजा 
कॉलेज, जयपुर से ato wo की परीक्षा उत्तीर्ण की। स्नातकोत्तर शिक्षा 
हेतु काशी आये। यहाँ एम० ए० पूर्वाद्धे की परीक्षा के समय पुनः मलेरिया-ग्रस्त 
हो गये। सहपाठी आचार्य नरेन्द्र देव की सहायता से किसी प्रकार 
चिकित्सा की व्यवस्था हुई और परीक्षा पूरी ৰহ । इसके बाद gaama 
से पीडित हो जाने के कारण पुनः एक वर्ष तक पढाई स्थगित करनी पड़ी । 
दूसरे aq इलाहाबाद विड्गविद्यालय की uno ए० परीक्षा इन्होंने प्रथम 
श्रेणी में उत्तीण ही नहीं की, प्रथम स्थान भी प्राप्त किया। इससे बनारस 
St कॉलेज में स्नातकोत्तर अनुसंधायक पद पर डा० বলিল के अनुग्रह 
से नियुक्ति fee watt ক্ষলহা: प्रवक्ता, रीडर, ग्रंथालयी तथा प्रिन्सिपल 
का पद प्राप्त कर य्ही से १९३७ So में इन्होंने अवकाश ग्रहण किया । 


विपत्तियों का ताँता इसके बाद भी लगा रहा। ললহাহ্ল के मर्मज्ञ 
होते gu भी परमार्थ-साधन A तो इन्होंने स्वयं दावसाधना की प्रक्रिया 
का कभी आश्रयं नही feat, किन्तु परिस्थितियों ने इनके जीवन Gt uaa 
की भाँति उत्तर पक्ष को भी शवसाधना का रूप दे दिया। एकमात्र 
यूवक पुत्र और पुत्रवधू का आंखों के सामने सहसा निधन , faafaa 
पत्नी और छोटे छोटे बच्चों को छोड़कर दामाद का झारीरान्त और ga- 
शोक की ज्वाला में आजीवन जलती हुई पत्नी का लोकान्तरण, एक के 
बाद दूसरे wa के विसर्जन के हूदय-द्रावक qa उनके जीवन-पट पर 
चलचित्र की भाति गुजरते <i लोकाथ तथा परमार्थं का आदिसाधन 
शरीर बाल्यवस्था से ही व्याधि-मंदिर बन गया ari पदनिव॒त्त होने के 
बाद केसर जैसे प्राणलेवा रोग का आक्रमण वार्धक्य-जजंर शरीर में मूत्रक्कछ- 
व्याधि की उत्पत्ति और रक्तमध्‌ के प्रकोप से आलस्य तथा शिथिलता 
की निरन्तर व्याप्ति, इस प्रकार अनगिनत aadi से रात-दिन जूझते 
हुए इनके जर्जर प्राक्त शरीर ने दंशा से भरी ८९ वर्ष की लंबी यात्रा पूरी की । 


emu के विचित्र सोपान 


कविराज जी के ही दार्शनिक दष्टिकोण से इन सारी घटनाओं का 
विड्छलेशण करने पर ज्ञात होता है कि वे सभी उनके आध्यात्मिक उत्कर्ष 
के लिए प्रकारान्तर से महत्वपूर्ण सोपान प्रमाणित हुई। प्रत्यक्ष प्रतिकूलता 
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परोक्ष रूप में अपने गर्भ में कितनी अनुकूलता छिपाये रखती है, ag 
इनके विदलेशण से स्पष्ट हो mat; किन्तु उसके लिए न agi अवकाश 
है न उपयुक्त अवसर ही। अभगवत्कृपा को यही विचित्रता È | *gzari- 
ग्रह इच्छामि तस्य सर्वहराभ्यहम' भवग्रस्त जीव को अपने शरण में लाने 
की उनकी यही परंपरया प्रतिष्ठित विलक्षण पद्धति ĝi संतो का यही 
अनुभव हं-- 

Stat छोर जाहि को तासु पृत्र धन 5 । 

अरु डार अपमान करि रोग बृद्धि करि 2a ॥। 

रोग वृद्धि करि देये रहँ नहिं कोई आसा । 

लोग निरादर कर हृदय we होय प्रकासा || 

यहि fafa लावे शरण निज, रह कमल पद सेय | 

Stat छोर जाहि को तासु qa धन wu 

इन लौकिक आपत्तियों के झकोरों ने उनके साधन-देह को मायिक शरीर 
के निर्मोक से उत्तरोत्तर मक्त होने में सहायता ही नहीं दी, स्वाध्याय, सत्संग तथा 
साधना द्वारा इसके विकास का भी मागं प्रशस्त कर दिया । 
विद्याजन 
संसक्तत भाषा और साहित्य के अध्ययन में बाल्यावस्था से ही इनकी 

गहरी रुचि थी। यह प्रेरणा इन्हें अपने दिवंगत पिता से रिक्थ रूप में 
प्राप्त पुस्तकालय के सस्कृत ग्रंथों से मिली dra धामराई में पूवमाध्यमिक 
कक्षाओं के शिक्षक To ह।राण चन्द्र चक्रवर्ती और पं० प्रसन्न कुमार चक्रवर्ती 
के आश्रय में इसका विकास हुआ। ढाका में माध्यमिक कक्षाओं में अध्ययन 
करते हुए do वामाचरण तर्कालंकार तया do रजनीकांत अमीन ने इन्हें 
पाणिनीय व्याकरण की विधिवत्‌ शिक्षा दी । इसके साथ ही अंग्रेजी तथा 
बंगला का भी अध्ययन चलता रहा। जयपुर पहुँचने पर धर्म, दर्शन, 
इतिहास तथा योरोपीय साहित्य wa का सुयोग मिला । Ho Ho qo 
हरप्रसाद शास्त्री के अनुज मेघनाद भट्टाचायं के सान्निध्य A चैतन्य मत 
के साहित्य का परितः अनुशीलन हुआ। काशी के स्नातकोत्तर-शिक्षा 
कारू में अध्ययन के क्षितिज का विस्तार नही हुआ, उसकी विशिष्ट शाखाओं 
के गंभीर अनुशीलन का भी सुयोग मिला । ero Afaa के अनरोध से 
प्राचीन इतिहास तथा पुरालेख के अतिरिवत go वामाचरः. ग्थायाचार्य 
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के निर्देशन में प्राचीन परिपाटी से सस्कृत पढंने की व्यवहथा हुई। स्नात- 
कोत्तर कक्षा में उत्तीर्ण होने के बाद योग्यता के आधार पर इन्हें बनारस 
सस्कृत कॉलेज में नियुक्ति मिल गई। इसके पश्चात्‌ साहित्यिक तथा 
कमकांड feum साहित्य के अध्ययन से विरक्ति हो गई। और इनका 
सारा समय दाशनिक, विशेष रूप से रहस्यवादी साहित्य के अनुशीलन 
में बीतने लगा। इस दिशा में इन्होंने adm, मध्य एशियाई तथा 
भारतीय-वेदिक, अवेदिक, गुह्मविधा से सम्बद्ध ग्रंथों का गंभीर अध्ययन 
किया। “सरस्वती waa’ में संकलित विशाल वांडमय में अहनिश अवगाहन 
इनकी दिनचर्या हो गई। स्वस्थ हों या झाय्याग्रस्त किसी भी स्थिति में 
पुस्तक हाथ से नहीं छुटती ra अ्रिन्सिपल के रूप में कार्य करते हुए 
भी कॉलेज से लौटते समय पुस्तकों का wesc चपरासी साथ लाता था 
इस गहन अध्ययन तथा sat प्रदत्त अद्भुत स्मरणझाक्ति के फलस्वरूप 
अपने उत्तरकालीन जीवन में दर्शन तथा साधना के सचल संदर्भ कोश' के 
रूप में इनकी प्रसिद्धि हो गई। अर्थात्‌ पुस्तकों के नाम तथा लेखक ही 
नहीं अपेक्षित प्रसंगो के पृष्ठांक तक उन्हें उपस्थित थे। इनकी प्रतिभा 
की प्रशंसा में गुरुदेव कहा करते थे 'एमोन पंडित जन्मायन।।' 


इस प्रकार नियमित रूप से प्रत्यक्ष विद्यार्जन के अतिरिक्त इन्होंने 
परोक्ष तत्वानुसंधान पद्धति से भी झास्त्रों का मर्म आयत्व किया था, 
जिसमें किसी दुश्यमान वाळगुरु या शिक्षक से सहायता नहीं ली गई थी। 
amaa तथा आगम হাক के ये अप्रतिम ज्ञाता माने जाते थे। किन्दु 
इन्हें इन शास्त्रों का उपदेश देने वाले किसी ग्रु का संधान आज तक 
न इनकी जन्मभूमि बंगदेश में प्राप्त हो सका न कर्म भूमि काशी में। 
इस विषय पर जिज्ञासा करने पर कविराज जी ন सदव नकारात्मक 
उत्तर दिया । किन्तु 'स्वानुभूति संवेदन’ विषयक জী वृत्तान्त तथा सामग्री 
श्री चरणों ने इन पंक्तियों के लेखक को 'मनीषी की लोक यात्रा” के 
निर्माण-क्रम में प्रदान की थी, उससे एक अनुभव सिद्ध योगी के रूप में 
इनके ज्ञानार्जन का स्रोत अनायास प्रकट हो जाता है। 


सोशिक चिंतन 
— कविराज जी की आध्यात्मिक शिक्षा का प्रारंभ सत्प्रसंग तथा शास्त्रों 
अध्ययन से हुआ था, किन्तु आगे चलकर अपने जीवन-लक्ष के अनुरूप 
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उन्होने चयन एवं fasewer की पद्धति क अनुसरण कर मौलिक जीवन- 
saa का प्रवर्तत किया। ज्ञानोपार्जन प्रक्रिया के तीन स्तरो--अध्ययन, 
मनन तथा बोध की व्याख्या करते हुए वे कहते थे कि अध्ययन एन्ट्रिय 
व्यापार I साधना की विकासात्मक यात्रा में मन के स्तर पर बही 
मनन ar चितन का स्वरूप धारण करता हैँ। किन्तु बोध इन दोनों से 
ऊपर की स्थिति है, जिसमें साधक बोध भूमि में पदार्पण करता हे-यह 
प्रज्ञात्मक 21 यहाँ मानवीय चेतना का वह आलोक eat हें, जिससे 
दाब्दस्पर्श रुप-रस-गंध-मय जगत का रहस्य खुलने लगता ৰ और सव सर्वात्मक 
जगत' की प्रत्यक्षान्‌भूति प्राप्त होती है उनका “अखंड महायोग' इसी साधना- 
पुष्ट मौलिक चितन की देन थी। 


जिज्ञासुओं को भी स्वतंत्र चितन की प्रेरणा देते हुए वे कहते थे 
‘হত ইল से कुछ नहीं होता, समझिए, हमसे पूछिए, हम बतायेंगे । ऐसा 
पढंना-लिखना व्यर्थ हे, जिससे दूसरों की विचारधारा उधार लेनी पड़े। 
व्यर्थ प्रपंच में न पडकर मनोयोग पूवंक स्वाध्याय करना चाहिए। उससे 
afe स्वतः सूक्ष्म विचार ग्रंथियों को खोलने का सामथ्यं प्राप्त कर लेगी 
और सांस्कृतिक अभेद की प्रतीति होन छगेंगी । 


स्राध्याथ নলা सत्संग 


कविराज जी की अध्यात्मचयाँ का श्रीगणश, नामकरण संस्कार के 
दिन ही हो mar, जो शैशव-काल में प्रतिदिन गहदेबता, “गोपीनाथ' के 
वूजाकीर्तन द्वारा सिचित होता रहा। कुछ बड़े होने पर धामराई की 
माधव-बाड़ी में आयोजित भजन-कीतंन में ये मौसी स्वणंमयी देवी के 
साथ नित्य afeafea होते थे। माता सुखदा सुंदरी देवी इनके हृदय 
में घामिक रूचि उत्पन्न करने में सतत्‌ cue रही। धामराई तथा ढाका 
के छात्र-जीवन में दो पुस्तकों ने इनके बाळ मानस को सर्वाधिक प्रभावित 
किया, वे थीं ৭০ शशधर ae चूडामणि की 'ध्म-व्याख्या' तथा योगत्रयानंद 
स्वामी शिवराम किकर विरचित 'आयशास्त्र प्रदीप'। इसी प्रकार कां 
एक तीसरा ग्रंथ था रामदयाल मजुमदार का 'गीला-भाष्य'। उसे पढंकर 
इनका जीवन के সনি दष्टिकोण ही নলন্য गया। मजुमदार महाशय 
इनके पिता के सहपाठी थे জীব ढाका के चतुदिक आनुष्ठानिक तथा भावुक 
धर्माचार्य के रूप में बिख्णात थे। उनका आदर्शं था प्रत्येक मनुष्य को 








SG भाव से भावित करना । इसी के आस पास १९०५ ई० में स्वास्थ्यकाभ 
के निमित्त देवधर জাল पर इनकी भेंट ‘fare स्पिरिचुअल मंगजीन' के 
संपादक महात्मा शिशिर कुमार घोष से हुई। वे बंगारू में परलोक 
Srey आलोचना के युगप्रवतंक महापुरुष थं। जयपुर प्रवास के समय 
, इन्होंने saa मत के विशेषज्ञ श्रीमेघनाद महाचायं a गौड़ीय वेष्णव 
' ददान का परिचय प्राप्त किया। कलकत्ता आने पर सर ब्रजेन्द्र नाथ 
| शील के सत्संग से इनकी परलोक विद्या में रुचि sera हुईै। काशी 
' समे इनकी अध्यात्मचर्या के सभी अंगों ने 





के विकाश का पर्याप्त अवसर मिला 

|o और उसके साधन अनायास ही प्राप्त हो गयं। इसकी परिणति स्वामी 

योगत्रयानंद के दरशन में हुई। कविराज जी के व्यक्तित्व निर्माण में इस 

असाधारण योगशक्तिसम्पन्न महापुरुष का विशेष हाथ रहा ROG उनकी 

 योग-सिद्धि, स्वच्छंद प्रवृत्ति, अनन्यरामभक्ति, अगाध ज्ञान, अनासक्तिवत्ति 
तथा तीव्रवेराग्य- भावना इनके आत्मिक विकाश की आधारभमि নল गई। 
स्वामी जी का अपार स्नेह पाकर कविराज जी क़तकृत्य हो गये। किन्तु 
देवयोग से चाहते हए भी उनसे दीक्षा का सुयोग न हो सका । 


| काशी में रहते हुए संध्या को ये प्रायः दशाइवमेघ घाट की ओर 
चले जाते wa वहाँ नित्य संत-समागम होता था। कथा प्रवचन লী 
| बराबर चलता रहता था। कभी कभी सुद॒र प्रान्तों में रहने वाले संतों का पता 
लगाकर ये उनके amma उपस्थित होते थे। सत्संग वार्ता के क्रम में 
ये शास्त्रों में वणित तत्वों के साथ साधक के निजी अनुभवों की এল্পলা 
द्वारा ही उनके आध्यात्मिक उत्कर्षं का स्तर निर्धारित करते थे। प्रथम 
दर्शन में ही ये उनकी पहच का अनुमान र्गा रेते थे। यदि उनमें 
कोई daca न भी मिलता तो ये निराश नहीं होते Wa उनकी रहनी 
में ही ये किसी deser को रक्षित कर तृप्त हो সাল थे। इन्होंने अनेक 
काळजयी तथा सिद्ध देहधारी महात्माओं के दर्शन का सुयोग प्राप्त किया 
था। महात्मा रामठाकुर, सिद्धि-माता, ज्योतिजी तथा आनंदमयी at की विशेष 
कृपा एवं दीर्घकालीन सम्पर्क इनकी अव्रिस्मरणीय आत्मिक उपलब्धि बन गई । 


साधना और सिद्धि 


.. दीक्षा সুৰ जीवन में अध्यात्म-साधना की दिशा में किये गये इन 
5 प्रयासों को कविराज जी ने 'कर्म' की संज्ञा दी हैं और इसे साधना-जीवन में 
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प्रवेश प्राप्त करने की आवद्यक भूमिका बताया हैं। उनकी मान्यता हैं 
कि निजानुभव बिना आंतरिक स्थिरता प्राप्त नहीं होती। १९१८ ई 
में परमहंस विशुद्धानंद से मंत्र दीक्षा ग्रहण करने के बाद ये विधिवत्‌ 
साधनापथ पर अग्रसर हुए। इनकी साधना का लक्ष बना जगत-कत्याण- 
साधना । गुरु के द्वारा उपदिष्ट मार्ग का अनुसरण करते AU अखंड 
महायोग की सिद्धि द्वारा इन्होंने परिपूर्ण अवस्था की प्राष्तिकी। गुरु 
के बिना ज्ञान प्राप्ति को असंभव बताते हुए परम वस्तु की प्राप्ति में 
ये गुरुक्ृपा को प्रधान मानते थे, स्वप्रयास को गौण। अपने अनभव के 
आधार पर प्रत्यक जीव के हृदय में ये अंतःस्थ-गुरु का अस्तित्व और 
उन्नत स।धनात्मक स्थिति मे बाह्य गुरु की अंतस्थ गुरुत्व मे परिणति 
स्वीकार करते थे। गुरुदेव से इन्हें योग तथा भक्ति-साधना के अतिरिक्त 
प्राचीन भारत की अनेक sama विषओं तथा चिज्ञानों के We रहस्यों 
का भी ज्ञान प्राप्त हुआ था। 'सूर्यविज्ञान' के प्रयोगात्मक प्रदर्शन हेतु 
गुरुदेव ने इन्हें ज्ञानमंज से प्राप्त एक लेन्स भी प्रदान किया था। किन्तु 
इसका प्रयोग कदाचित ही कभी किया गया हो । 


कविराज जी के जीवन की दो घटनाओं से एसा पता चलता हें 
कि वे जन्मजात सिद्ध थे। पहली घटना ढाका में हुई, जब वे स्थानीय 
जूबिली स्कु के विद्यार्थी थे। उन्होंने इन पंक्तियों के लेखक से उसकी 
चर्चा करते हुए कहा था कि एक दिन नगर की समीपवर्ती नदी म स्नान 
के लिए जाते हुए afe ऊपर उठने पर उन्हे सहसा चिदाकाश के হুহাল 
हुए--देखते-देखते वे मूच्छित हो गये और aga देर तक उस दशा में 
पड़े रहे। इसी प्रकार काशी के छात्र-जीवन में एक बार ग्रांडट्रेंक रोड 
पर संध्या समय टहलते हुए इन्हें परतत्त्व की अनुभूति हुई थी। कालांतर 
में दीक्षा प्राप्त करने के अनंतर गुरु-प्रदत्त-शक्ति तथा व्यक्तिगत साधना 
के द्वारा जब परमान्‌भूति की स्थायी उपलब्धि हो गई तब इन्हें बोध हुआ 
कि उक्त दोनों अवसरों पर प्राप्त होने वाली दिव्यान्‌भूति उससे अभिन्न थी । 


आगे चलकर इस प्रकार की अनुभूत्तियों के अवतरणकारू मे इनकी 
आँखों के सामने से प्राक्त प्रकाश हट जाता था और देवीवाणी स्पष्ट 
सुनाई देती थी। भीतर से হাক विद्युतूप्रकाश की भाँति प्रस्फुटित होते 
qi स्मृति-पटल पर अंकित उन credi को ये तत्काल लेखबद्ध कर लेते 
थे। उनके qs स्वरूप को ही इन्होंने स्वसंवेदन की संज्ञा दी थी 








ओर उसे aea: प्रकाशित करने की योजना बनाई dra इस दिव्यानुभूति 
के साथ ही इनके अध्यात्मविषयक सारे संशाय स्वतः निवृत्त हो गये। फिर 
अतस्थ आत्मा तथा परमसत्ता में प्रबुद्ध-प्रबुध्यमान्‌ भाव से आन्तरिक प्रक्रिया द्वारा 
प्रडनोत्तर का क्रम सहज भाव से चलने wars 


इस स्थिति का किचित्‌ आभास देते हए लीला-संवरण के कुछ 
दिनों पहले मां आनंदमयी से इन्होंने कहा था--'मेरे स्वरूप में अभाव 
और तृप्ति दोनों चल रहे हें। अभाव का उदय, तत्काल afai जिस 
प्रकार का अभाव उसी प्रकार की तृप्ति। तृप्ति की दिशा में तारतम्यभाव 
नहीं हे, अभाव की दिशा में तारतम्य भाव Za भीतर की चन्द्रिका 
लौकिक चन्द्रिका से fazan है, यही जागतिक भाव और अभाव के पृष्ठ 
में रहने वाली आनंद की स्वरूप शक्ति है।' माँ ন कहा, ‘ae धराहीन 
कल्पनातीत वस्तु ই ।' 


ट्शनमय जोवन 


जीवनव्यापी स्वाध्याय तथा साधना द्वारा संचित ज्ञान एवं दिव्य 
भनुभूतियाँ इस হাসল पुरुष के व्यक्तित्व में घुलमिल कर स्वभाव का 
अभिन्नांश बन गई थीं। वाक्यज्ञान अथवा 'कथनी' के स्तर से बहुत ऊपर 
उठकर उनकी 'करनी' तथा 'रहनी' में अनुस्यूत हो गयी थी । उनका देदीप्यमान 
Tansee तथा विशार afas नत्र जीवन्मुक्तावस्था के साथी Wa fea- 
प्रज्ञता उनके आचार व्यवहार से पदे-पदे व्यक्त होती थी। “হলি महिम्नि- 
प्रतिष्ठिताः की स्थिति प्राप्त कर वे काशी के 'सचल fazama बन 
TT थे। 

कविराज जी की उच्चतर आध्यात्मिक स्थिति उनके दैनंदिन जीवन 
में किस प्रकार अभिव्यक्ति पाती रही, उसकी किचित्‌ झलक निम्नांकित विवरणों 
से प्राप्त की जा सकती हँ-- 


uua दृष्टि 


जीवन यात्रा में समरसता का आद्योषांत निर्वाह उनकी विशेषता 
थी। वे মহন उत्साहयुक्त wi सुख मे हर्षातिरेक से गद्गद्‌ और 
दुख में पीड़ा से व्याकुछ उन्हे कभी नहीं देखा गया। एकलौते युवा-पुत्र 
का आँखों के सामने निधन उनकी समाधि भंग नहीं कर सकी। उसी 





११ 

दिन संध्या को शोक-संवेदना व्यक्त करने के लिए आये हुए श्रद्धाळू तथा 
स्नेही उन्हें अपने कमरे में पूर्ववत्‌ प्रवचन करते देख कर स्तब्ध रह Ug 
‘acta झोक आत्मविद' उपनिषद वाक्य की सार्थकता उनकी अचल अना- 
सक्ति में देखने को मिली । कसर तथा मूत्र-क़्च्छ से मुक्तिं के लिए किये 
गये घातक ऑपरेशन और तंज्जनित असह्य पीड़ा उनके मानसिक संतुलन 
को आदोलित न कर सकी। दीर्घव्यापी भीषण बीमारी के बीच अचंतावस्था 
में भी उनकी संध्या का क्रम नहीं टूटा। समय होने ही कापते ZU हाथों 
से संकेत देते, पाइवंवर्ती लोग रेशमी दुपट्टा टाळ देते, पहले माला जपते 
थे, किन्तु dux ऑपरेशन के समय अशौच के कारण व्यतिक्रम हो इस আল 
के वाद में हाथ की अँगुलियों से ही जप चलने लगता। gaga में इस 
प्रकार समभाव रखने का रहस्य योग-साधना के प्रसंग में बताते हुए उन्होंने 
कहा था कि 'भगबत्‌-चितन-रत योगी भौतिक देह की परवाह नहीं करता । 
जो अपार दुख लोगों को मृत्यु सदश कष्टकर लगता है “उसका "DG 
विकसित होने के कारण वह अतिक्रमण कर जाता हैं ।' 


इसी प्रकार स्तुतिनिदा wr कविराज जी का समभाव रहता "TI 
प्रशंसा से तीव्र विरक्ति जान कर उस प्रवृत्ति के लोगों का भी उनके मुंह 
पर तारीफ करने का साहस नहीं होता ari किसी के द्वारा की गई 
अपनी निदा की वे परवाह नही करते थे--प्राय: इसप्रकार की चर्चा को 
वे अनसुनी कर देते थे। कभी उनकी किसी व्यक्ति के Shit का निर्देश 
करते हुए सुना नहीं गया, किन्तु किसी में सामान्य गुण भी देखकर वे 
उसका मक्त TOA बखान करते थे। आत्मख्यापन से तो उन्हें इतनी 
अरुचि थी कि शासन तथा विश्वविद्यालयों द्वारा प्रदत्त मानदउपाधियोंको 
लेने के लिए वे कभी नहीं শম ঘৰা तक कि संस्क्ृत-परिषद द्वारा अपने 
सम्मान में आयोजित अभिनंदन समारोह में भी अनुपस्थित ही रहे। गीता 
मे इस 'समत्व' को ही 'योग' की संज्ञा दी गई है । 


अपरिग्रह 


कविराज जी गृहस्थ योगी थे। আল: परिवार की बोझी हुई नौका 
आशिक झंझावातों के बीच उन्हें आजीवन खेनी पड़ी। परिवार भी 
केवल अपना नहीं, मौसी स्वणंमयी और उनके पति कलाशचन्द्र नियोगी, 
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दुर्गा ( काकी माँ का पालन cur विवाह-व्यवस्था, सीताराम पांडे उनकी 
माँ और aeae का प्रबंध तथा उनकी बड़ी पुत्री शिवरानी की शिक्षा 
और विवाह का सारा व्यय वे मूक भाव से वहन करते रहे। इसके 
अतिरिक्त संत महात्माओं का स्वागत सत्कार और ग्रु आश्रम की व्यवस्था 
में भी उन्होंने यथोचित रूप से पत्रपुष्प অনিল fears इन आशिक 
दबावों से वे जीवन भर त्रस्त रहे। अवकाश प्राप्त करने के बाद तो 
स्थिति और arapi हो गई dra अस्वस्थता के कारण चिकित्सा का 
व्यय उत्तरोत्तर बढंता रहा। किन्तु ऐसी स्थिति में भी किसी से आथिक 
सहायता लेने की बात तो दूर, उन्होंने संपर्क में आनेवाले लोगों द्वारा 
स्वेच्छया afta वस्तु अथवा द्रव्य लेना स्वीकार नहीं किया। एक बार 
दानवीर fazer द्वारा অনিল धनराशि को उन्होंने विनयपूर्वक लौटा दिया 
था। बीमारी के दिनों की बात 21 उस समय अपने रथयात्रा स्थित 
मकान मं रहते थे--तख्ते के ऊपर का बिछौना बहुत पतला था उससे 
पीठ और नीच की खाल कटने का भय था। डॉक्टर ने डनलळप का বালা 
बिछाने का सुझाव fears निकटवर्ती serait ने उसे लाकर अपित 
करने की इच्छा व्यक्त की, किन्तु किसी प्रकार भी वह उन्हें स्वीकार्य 
नहीं हुआ। इस अर्थसंकट का सामना ন मितव्ययिता से करते Wu 
पासबुक, चकबुक और हिसाब की नोटबुक सिरहाने रखी रहती थी। एक- 
एक पसा टांका जाता ati डबल रोटी की cereal और दियासलाई की 
तीलियों तक का हिसाब उन्हें याद रहता ari एक बार इसी प्रकार की 
घटना देखकर মন श्रीचरणों से निवेदन किया 'निविकल्प-समाघि में निरंतर 
लीन रहते gU भी आप जागतिक जीवन की इन छोटी-छोटी बातों की 
स्मृति कंसे रख पाते हें?” उनका सरल उत्तर था----'पैसा अपना नहीं 
हैँ, ইল वाला हिसाब चाहता ag fra हें।' स्वराज्य में fuu 
वाले इवेतवस्त्र के योगी की ये নাল सुनकर में दंग रह गया | 


_ आप्तकामत्व 


साधना तथा अध्ययन की दिदा को छोड़कर सांसारिक कायों में 
कविराज जी ने कभी अपनी रुचि को प्रधानता नही दी। स्पृहा-वासना 


০০০০০ जो उनके स्वभाव से बाल्य-जीवन में ही विदा ले 
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चुकी थी। वे प्राय: कहा करते थे--“'जो वस्तु आवश्यक होती है भगवान्‌ 
की कृपा से स्वत: प्राप्त हो जाती है।' इस सिद्धान्त का कड़ाई से पालन 
करते gu उन्होंने नौकरी के लिए भी कभी आवेदन-पत्र नहीं दिया। 
बनारस Atha कालेज का प्रवक्ता से लेकर प्रिन्सिपल तक का पद उन्हें 
अयाचित, बिना आवेदन पत्र दिये ही, मिला । वहाँ छोटे पद और अल्प- 
वेतन पर कार्य करते हुए भी सर आपषुतोष मुकर्जी और ज्ञानन्द्र नाथ 
चक्रवर्ती द्वारा कलकत्ता तथा लखनऊ बिइवविद्यालय की अपेक्षाकृत उच्चपद 
तथा अधिक वेतन की नौकरी का स्नहान्‌रोध पृण प्रस्ताव उन्होंने सविनय 
अस्वीकार कर दिया । इसी प्रकार उत्तरप्रदेश के मुख्यमंत्री डा० संपूर्णानंद 
ढारा प्रस्तावित वाराणसी में संस्कत विश्वविद्यालय का कुलपति पद स्वीकार 
करने में असमर्थंता suia करते gu Beet कहा था “अब वह aga 
पीछे छूट शरा gU 


समू न्वय-चष्टा 


कक्रिराज जी समन्वय को विञ्वसंचारुन की मूल হানিল मानते थे। 
अतः सूक्ष्म विश्लेषण द्वारा परस्पर विरोधी विचारों के विरोध ai परिहार 
उनके दानिक चितन की प्रमुख विषेशता थी। बौद्ध अनात्मवाद तथा 
d दिक आत्मवाद की तात्विक एकता का प्रतिपादन जिस বৃত্ত दाशंनिक 
शेली में उन्होंने किया है उससे उनकी अतर्भेदिनी दुष्टि का अनुमान বাতা 
जा सकता ৰ । वे लिखते हें 'अनात्मचादी अनहंवादी बनकर सबसे समत्त्र 
स्थापित करता ই जब कि आत्मवादी सब में आत्मभाव लाकर समत्व 
स्थापित करता ZO लक्ष्य दोनों का एक 2, साधन भिन्न fuer =) 
भेद अज्ञान का फलू हैं, अभेद ज्ञान FTI 


उनकी तत्वग्राहिणी दृष्टि सभी दार्शनिक सिद्धान्तों में उपलब्ध सत्यांश 
का ग्रहण कर लेती ati इसलिए उन्होंने कभी किसी मत धर्म तथा 
संप्रदाय के प्रवर्तक और उसके सिद्धान्त की आलोचना नहीं की । आधुनिक 
विज्ञान की प्रशांसा और पुराणों की निदा करना आजकल प्रगतिशीलता 
का प्रलीक माना জালা हे दोनों की सीमाओं से पूर्णतः परिचित कविराज 
जी विज्ञान के असाम्यं और पौराणिक अंधविश्वास की वेज्ञानिकता समझाते 
हुए श्रोताओं को मंत्रमुग्ध कर देते थे। उनकी Fe धारणा थी कि 
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भारतीय संस्कृति को अखंड सत्य का पता हैँ, इसलिए वह खंड सत्य का भी आदर 
कर सकती हैं ।' 

aaa की भाँति साधना के क्षेत्र में भी वे समन्वय भावना की प्रतिष्ठा 
के समर्थक थे। उनकी अपनी साधना-प्रणाली-क्रिया, ज्ञान तथा योग- 
समन्वित थी। चिचव की प्रमख दाशंनिक धाराओं के AHH होने के साथ 
ही হান, হানিন, वेष्णव, सूफी, ईसाई, बौद्ध, जेन আহি मतों में उपलब्ध 
भक्ति-साहित्य और उसके निर्माताओं के वे ज्ञाता और प्रशंसक FI 
सांस्कृतिक अभेद के विकास को ही वे सारे अध्ययन का গন मानते "Ig 
उनके अनुसार मानव जीवन के परम लक्ष्य, विस्‍व-कल्याण, की साधना 
अभेद-स्थापना द्वारा ही संभव ZO o कविराज जी के समन्वय दर्शन की 
सबसे बड़ी विशेषता थी, समन्वय स्थापना की प्रक्रिया में सभी पक्षों के 
‘ca को रक्षा करना । समन्वय को स्थायित्व प्रदान करने के लिए यह 
एक अनिवार्यं হাল 21 एसे सर्वभूतहितरत महापुरुष के पास a कर 
घम, संप्रदाय, 1जति, देश, काल और भाषा की मानवनिमित सारी कृत्रिम 
सीमाए टट जाती थी। 


सात्विक भावावेश 


कविराज जी पढाते या प्रवचन करते समय সাম: शांत भाव से रहते 
थे। आवेश उन्हें केवल दो प्रकार के प्रसंगों में आता था--प्रथम गूढ 
दार्शनिक sem के निरूपण में और दूसरे तब जब संदभिततत्व साधना 
से सम्बद्ध होता था और उसका प्रक्रत रूप उनके मानस লঙ্গা के समक्ष 
साक्षात्‌ उपस्थित हो जाती थी। एक बार মল अणुबम में সমল 'अण' 
के साम्यं की दाशनिक व्याख्या करने की प्रार्थना की। प्रवचन के क्रम 
में उनकी मद्रा सहसा गंभीर हो गई, नेत्र कुछ लाल हो गये BA महाशक्ति 
का साक्षात्कार हो रहा हो। आवाज तेज हो गई, “क्या समझते हो 
अण्‌ क्लुद्र हैं? अणु सर्वशक्तिमान्‌ का स्वरूप हैं, वह जहाँ है विच्वन्रह माण्ड 
की सारी शक्ति लेकर aor हुआ है ।” 

इसी प्रकार एक अवसर पर किसी जिज्ञासु ने श्रीमदभागवत के रास 
पांचाध्यायी प्रसंग के औचित्य पर दांका प्रकट हुए उसका रहस्य जानने 
की इच्छा व्यक्त की, उसे सुनकर थोड़ी देर तक मौन रहे फिर अर्धोन्मिखित 
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नेत्र खुले और उसके साथ ही arna का अजस्र श्रोत फट पड़ा। 
गोपतत्व, गोपीतत्व, सखीतत्व, रास, रासमंडल, वृ दावन सबका दाशेनिक 
स्वरूप बताया, फिर तंत्रागम तथा चेष्णव दरशन की दुष्टि से उनकी व्याख्या 
की। अंत में रासलीला का वर्णन करते-करते भावविभोर हो गये। 
इसमे कितना समय बीत गया इसका पता न प्रवचनकर्ता को चला न जिज्ञासु को । 


इसी प्रकार कीर्तन सुनते-सुनते वे सुधि बुधि खो देते थे। उनके वे ही 
नेत्र जो जवान पुत्र और दामाद की मृत्यु पर শীল तक न हुए थे 'झ्यामासंगीत' 
कानों में पड़ते ही झर झर आँसू बहाने लगते थे । 


आत्मविस्मृति 


उन दिनों उत्तर प्रदेश के दिक्षा-विभाग मे शिक्षा संचालक के बाद 
Tad संस्कृत कॉलेज बनारस का प्रिसिपल cfe अधिकारी होता 
था। डा० चेनिस के बाद eto गंगानाथ झा उस पद पर नियुक्त होने 
वाले पहले भारतीय थे । कालेज के सम्पकं में रहने बाळे लोगों ने अंग्रेज प्रिन्सिपल 
का रोब-दाब तर्ज-तरीका देखा था। डा० गंगानाथ झा ने अपने कायकार 
में उसे बहुत অহা तक कायम रखा, किन्तु उनकी सेवानिवृत्ति के নহলাল্‌ 
qo गोपीनाथ कविराज के कार्यभार सँभालते ही स्थिति बदल गई। 
भीतर से शिक्षा, शोध तथा पांडित्य का स्तर सूधघरा, परन्तु बाहर से उसमें 
भारतीयता का पुट झलकने ST गुलामी में जन्मे और आतंकपूर्ण 
वातावरण मे पले लोगों को यह परिवर्तन अच्छा नहीं ami विशेष 
रूप से कविराज जी का पहनावा और बेसुधी सतही आलोचकों का लक्ष्य 
बनी । कमीज और कोट की बटने সাম: नीचे ऊपर रहती, कड़ी धूप 
और बरसात की झड़ी GT भी हाथ का छाता छडी का ही काम करता, 
मार्ग मे खोये-खोये से चलते wa किसी गहरे बिचार में डूबे हुए লী। 
कई udi तक यह देखते-देखते फाटक के पान बाले से नहीं रहा गया। 
आपसी चर्चा में दिल का गुबार निकालते हुए बोला, ‘A मालूम सरकार 
ने केसे इन भोले बना को बड़ा साहब बना यिदा। उस बेचारे को 
क्या मालूम कि होश, चेतना अथवा स्मृति, मानव का सबसे बड़ा रोग 
है और भोलापन विस्मृति या मस्ती, जिसे बह पागलपन मान बेटा हें 
उस रोग की एकमात्र दवा । 
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प्रेमयोग के ममं से अपरिचित नंदगाँव के आलोचकों की इस प्रकार की फब्तियाँ 
विरह दीवानी गोपियों को, क्षुब्ध कर देती थी-- 
‘at ही बोरी face बस, के बौरो सब गाँव ?' 


| परन्तु आत्मछीन गोपीनाथ पर किसी के कहने सुनने का कोई प्रभाव 
नहीं। वे सुनते हुए भी नहीं सुनते थे, देखते हुए भी नहीं देखते थे। 
भूमि पर विचरण करते हुए भी भूमी में स्थित रहना उनका स्वभाव बन 


PEH M के 


गया লা। 
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SOME IMPORTANT PUBLICATIONS 


OF 


MAHAMAHOPADHYAYA DR. GOPINATH KAVTRAJ 


— 01 = 


In Bengali 
Bharatiya Sadhanar Dhara 
Tantra O Agama Sistrer Digdarsan 
Tantrik Sadhana O Siddhanta (two volumes) 
Sahitya Chinta 
Sri Krishna Prasanga 
Svasamivedana (two volumes) 
Puja 
Patrabali 
Bishuddhananda Prasanga (five volumes) 
Sidhu Sanga O Satprasanga 
Mrityu Vijhana O Karma Rahasya 
In Hindi 
Tantrik Vaingmayme Saktadristi 
Tantrik Sahitya | 
Puja Tattva 
Kashiki Saraswat Sadhana 
In English 


Aspects of Indian Thought 
Saraswati Bhawan Studies (in 10 volumes) 


A Catalogue of Sanskrit Manuscripts acquired 


for Sanskrit College (Varanasi). 
A Descriptive Catalogue of Mimamsa Manus- 
cripts in the Sanskrit College (Varanasi). 
Bibliography of Nyaya-Vaisesika Literature 


In Sanskrit 


Tripura Rahasya (Jnanakhanda) (four volumes) 
Gorakha Siddhanta Sangraha 
Saraswataoka (Introduction to Mahakavi Bhairavi) 


